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ఒర వారి... 


సాహిత్యానికి చర్మితకు దగర సంబంధముంటుంది. సాహిత్యాంశాలను 
చార్మి తక నేపథ్యంతో పరిశీలించడం అవసరం. చార్మితక దృష్టిగల విమర్శకుడికి 
సాహిత్యానికి సంబంధించిన పాత కొత్తల (పసనావన పనికిరానిదిగా అనిపిస్తుంది, 
సాహిత్యత త్వాన్ని, అది పొందిన పరిణామ దశలను వివరించడానికి ఆయాకాలాల 
చారి తక సంఘటనల అధ్యయనం ఎంతో అవసరం. చాల మంది రచయితలు, 
విమర్శకులు ఈ విషయాన్ని గుర్తించి రచనలు చె స్తున్నారు. ఈ ఉద్దేశంతో రచింప 
బడినవే ఈ (గంథంలోని వ్యాసాలన్నీ. 


ఈ (గంథానికి “వ్యాస భండారం” అని షేరు పెట్టడానికొక కారణముంది. 
(ప్రాచీన కాలంలో విద్యాస్థానాలై న ఘటికలలో కుండలను పరీక్షల నిర్వహణకు, 
తాళపత (గంథాలను దాచడానికి ఉపయోగించేవారు. ఈ|ప్రాచిన విద్యాసం పదా 
యాన్ని స్ఫురింపచేయడానికే ఈ (గంథాని కీ పేరు. 

పదునాలుగు వ్యానాలున్న ఈ (గంథంలొ (శ్రీ వేంక పేశ్వర విశ్వ 
విద్యాలయం వారిచే (పచురింపబడడం సంతోషదాయకం. విశపేద్యాలయాధి కారు 


లకు కృతజ్ఞతలు. “ఆకాంక్ష? పేరుతో ఈ (గంథంమీద తన అభిప్రాయం రాసి 
ఇచ్చిన ఆచార్య సర్వొ తనురావుగారికి కృతజ్ఞ తపూర్వక నమస్కారాలు. 


తిరుపతి, ఇల్ల 


ఆచార్య క్రై, సర్వో త్రమరాపు 
తెలుగు అధ్యయన శాఖ 
శ్రీ వేంకటేశ్వర విశ్వవిద్యాలయం 
తిరుపతి 


ల్‌ 


ఆరాం 98 


తమిళనాడు సరిహద్దు (సాౌంతాలలో 'గల్లాపెష్టా” అనే మాట వాడుకలో 
వుంది. డబ్బు ఇన దాచి పెక ష్‌ ఆని దాని కర్ణం. “వ్యాస భండారంి రచయిత 
“గల్లా వారు, తన శ్రానాన్ని, పరిశీలనను, పరిశధనను వ్యాసాల రూపంలో 
మలచి సహృదయ పాఠకులకు ఆందించిన గల్లాపెట్టై వ్యాసభండారం. ఈ మాట 
అన్నందుకు పరమ పమాణం “భండారమిన పదం డా॥ చలపతి గారికి చాల 


ఇష్టం కావడం. 


ఈ భండారంలో [4 వ్యాసాలున్నాయి, పదునాలుగు భువనాలలాగా. కొన్ని 
చార్మితక సంబింఛులు. మరికొన్ని పదనాహి త్య సంబంధులు, ఇంకా కొన్ని 
సంస్కృతికి సంబంఛీంచినవి. ఆధునిక సాహిత్య సంబంధి వ్యాసాలు కొన్ని= 
జానపద సాహిత్య సంబంధి వ్యాసాలు కొన్ని. ఒకటి మాతం నిఘంటువులకు 
సంబంధించినది, 


పరిశోధకులు నానా రకాలు. “రాముని దొక టే బాణం” లాగా ఒక లక్ష్యం 
ఎన్నుకొని మనుగడ సాగించేవారు. నురొకరై కే “బహుముఖులు? వారు విహరిం 
చవి మార్గంలేదు. మ రీచెట్ల చెటు ఊడ ల్లాగా ఆనేక; (వ[కియలలో తమ (పజ్ఞాపాటవాలు 
(వదర్శించేవారు. ఈ బహుముఖల్లో ఒక తేడా వుంది. కొందరిది “ఆకారానికి 
నరిపోని ఆహార్యం”, అవగాహన ఏ మాతం లేని వీరవిహారం. ఇలాంటి వారు 
కాలు పెట్టినచోట కరువు. పాదం మోపిన చోట బురద. వారి వరిళోధన “నేతి 
ఓకకాయి అలాంటి వారికి నమస్కార మొక్కు పే చాలు. 

(పాచీన సాహిత్యం చదువుకొనే వారికి అలంకార శాస్త్రం, నిఘంటు 
పరికానం మాతముంట చాలనుకోవడం పెద్ద పొరజాబు. చార్మి తక దృష్టి, తాత్త్విక 
దృష్టి, తులనాత్మక పరిశీలన చాల అవసళం, పాతతరం వారిలో మల్లంపల్లి, 


V 


చదువుకున్నారు. చరిితకు అధ్యయనం చేశారు, ఇక తెలుగు సరెసరి, అందుచేత 

ఏరి వ్యాసాలు బహుముఖాలుగా “వ్యాసభండారంిలొ భదంగా కనిపిసునా 

మొదటి వ్యాసంలో *“గాసట-వీసటి అనడానికి ఇచ్చిన పి 

“భండారంి అనడానికి ఇచ్చిన అరవిశషం, ఐదవ వ్యాసంలో ఆంధ్రుల స 

(ప్రత్యెక తలు, ఆరవ వ్యాసంలో ఆం ధదేశంలో కనిపించే వివిద మతాల సంస్కృతీ 

సమ్మేశనాంకం. ఎడప వ్యాసంలో చారిితకాంశాలకు నవలలతొని సన్ని వశా 
సమన్వయం ఇలాంటివి ఆయా రంగాలతో ఆధ్యయనం చేసేవారిని ఆ ఆకర్షిస్తాయి 


అలరిసాయి, ఆలోచింపజేసాయి. 


గతంలో పాఠ్య పజాళికలో ఎంతో విలువైన వ్యాసాలు కసిపించెవి' 
విషయం, శైలి ఆనుభూతిని 'సపెంచేవిగా వుండేవి. అలాంటి వ్యానాలు 
డా॥ చలపతిగారు | వాశారనడం సబబు. ఏటికి (ప్రసిద్ది రావాలని ఆకాంక్ష, ఈ 
వ్యాసాలను “వ్యాసభి రడారరి"గా శీ) 'వేంక కుళ్వర విశ్వవిద్యాలయం తన (వచు 
రణలుగా ము దించడం ఎంతో సంతోషించదగిన విషయం. ఈ రచయిత 
మరెన్నో గంథాలు [వాయాలని, సాహిత్య పరిశోధనలో సమన్వయ దృష్టి 
పెరగాలని ఆకాంక్ష, 


తిరు పథి 


4 షో చో : 
నురక సం కాంతి, 1000 ఆచాం్య కె. సర్వోత్తమ ప్ర 


ఐషడోరానం తవం ణథఫ్‌ ర 


ఒక అన్నమయ్య పాట _ చార్మితక విశేషాలు 


| సంకీర్తన భండారం (తాళ్ళపాక అర) 


bre పడ ల్‌ ల. 
. ఆం్మధుల సంస్కృతీ  (పత్యెకతలు 


రాయలసీమలో (గామ డెవతారాధన 


. ఆంధుల చరిత _ సాంస్కృతిక సమ్మేళనం 
: (శ్రీ కృష్ణుడు = చార్మితకత 

. అడవి బాపిరాజు _ చార్మితక నవలలు 

. చలం సౌందర్య దృష్టి 

. అఆధునికాం్యధ కవిత్వం _- ఒక సరిశీలన 

| నవ్య సంప్రదాయ కవి దువ్వూరి 


. శాసన నిఘంటువులు 


క పొబ్బన్న య యుగంనాణి 
పదసాహిత్య స్థితి 


లైడాణువాల్తమకర్గాలర్లారాంకునార్తానాన. చా దంతం ద క చచ వరా దారా టా దాబా 








పదం నుండి పద్యం పుట్టింద నేది పండితులు అంగీకరించిన విషయం, 
ఫదసాహిత్యం ఎస్పటీ నుండి వుంది ఆనే వక్న వచ్చినప్పుడు కృష్ణమాచార్యుల 
సీంహగిరి నచనాలు పుట్టిన కాలం నుండి ఆని చెప్పడం పంది, ఇలా చెప్పిష్‌ 
వాళ్ళకు కృష్టమాచార్యులకు ఎంతో ముందు నుండీ పదసొహిత్యం వుందని 
కెలుసు, అయి కౌ అలభ్యం కాక పోవడంవల్ల జలా చెప్పవలసి వస్తున్నది. నన్నయకు 
ముండే కెలుగు సాహిత్యముంది. అనేకానేక దే? ఛందస్సుల _పనావన వుంది. 
సంస్కృత ఛంచస్సులలో గల పద్యాలు శాసనాలలో దొరుకుతున్నాయి. ఈ 
నేవథ్యంలో నన్నయకు ల టే. హెిత్యం మందా? ఉంట దాసి స్వరూప 
మేమిటి అనే అంశాలను పరిశీలి సై అనేక విషయాలు బయటపడతాయి. 

సాహిత్య పరిశోధనల చరిత్ర పరిశోధనల ఫలితంగా పదసాహిత్యం ఆంధ్ర 
దేశంలో శాతవాహనుల కాలంలోనే (ప్రారంభమెందనడానికి ఆధారాలున్నాయి. 
హాలుడు సంకలనం చేసిన గాథాస _ప్రశతిలో పొటల ప్రసక్తి కనిపి స్తుంది. ఆ పాట 
లన్నీ పాశ్రకెలుగులో సండి వుంటాయి, 

“చక్కగా దంచిన సన్నబియ్యపు వన్నెలాంటి వెన్నెలను, తాను కోరుకున్న 
దానికన్నా కొ ల్లగా పండిన పెరును పల్లెరై తు చూశాడు. అనందంతో ఇచ్చవచ్చి 
నట్టు పాడుకొ న్నాడు” అని ఏడవ కంతలో 98 వ గాథ చెప్పతుంది, 

“"పెళ్ళికూతురికి పెళ్ళి కడియాలు తొడిగించి పృనిస్రీలు మంగళగీతాలు 
పాడుతున్నారు” అని ఏడవవందలోని 42 వ గాథ చెప్పుతుంది. ఈ పాటలు అప్పటి 
కప్పుడు వాళ్ళు కట్టుకొన్నపి కావచ్చు. లేక ఆప్పటికే (పచారంలో వున్నవి 
కావచ్చు. ఆయితే గాథలన్ని (పాకృతంలో ఉండడంవల్ల ఇవి తెలుగుపాటలా 
అనేదీ (పశ్ను. 


tm 


జొక్ణనభీ౦ కార్డే 6 


నాణకళాస్త్ర పరిశోధకులు శాతవాహనుల నాణాలను పరిశీలించి శాతవాహన 
రాజులు వారు వేయించిన నాణాలమీద వాళ్ళ పేర్టను ఒకవైపు ప్రాకృతంలోను 
మరొక వి పు తెలుగులోను చెక్కి ౦చినట్లు బుజువు చేశారు, శాతవాహనులు తెలుగు 
దేశాన్ని పాలించే రాజులు కావడం, తను నాణాలు తెలుగుప్రజల మధ్యన చెలామణీ 
అవుతాయని ఊహించడం దీనికి కారణాలు, 


ఒక ఉదాహారణ చూద్దాం 


వాసిష్టీ సృతుడై న రెండవ పృలుమావి ((కీశ, 8816) వేయించిన 
నొణ౦, 


(ప్రాకృత్యం__రాజో వాసీకీ పృథన సిరిప్పలు మావిస్ల 


తెలుగు. అర్హరణక వొహొట్ట వమూాశ ణకు ' తిరుస్పలు కూనికు 
రీ ర గ్ర 4 A = 
వాసిష్టీ పుతుడ్రైన నాలుగవ శాతకర్ణి (క్రీ.శ, 118.145) వేయించిన 
నాణ౦, 
(పాక్ళతం__రాజో వాసిఠీ పృతస సిరిసాత కణిన 
తెలుగు... ఆరహాణకు వాపొట్టి నాకణకు తిరుహాత కణకు 
గ్‌ ర్‌ ర్‌ గీ త్రి -- 

ఈ పేర్లలో ఐదు మాతల గణాలు కనిపిస్తున్నాయి, మా. తాఛభందస్సు 
ఎర్చడడానికీది పూర్వస్థితి కావచ్చు, 

(పాకృత గాథ ఒక దేశి చంధమే. దీనికి నాలుగు పాదాలుంటాయి. నాలుగు 
పాదాలకు కలిసే 54 మా(తలుంటాయి. ఏ గాథలోను 61 మా్యతలకు మించ 
కూడదు. గాథ నుండి కందం రూపొందిందని కొందరి అభి పాయం, అప్పటి దేశి 
రీతులు మతంగుని “బృహర్హైశి అనే లక్షణ (గంథంలో చోటుచేసుకొన్నాయి. 
ఆంతకుముండె వచ్చిన భరతుని నాట్యశాస్త్రం 82 వ అధ్యాయంలో (పబంధరీతులు 
(పసావించబడినాయి. పదబంధం, (పబంధం పర్యాయపదాలు కావడంవల్ల పదం 
భరతుని కాలానికే (పచారంలో ఉండినట్లు చెప్పవచ్చు. ఈ సాక్ష్యలనుబట్లి 


తెలుగులో పదరచన ke శ, ఒకటి రెండు శతాబ్దాల నుండి బాగా క్త. ప్పీచెందినట్లు 
తెలు స్తున్నది. 


క్యోసభ౦0డాక 6 క్ష్‌ 


శాతవాహనుల పోకృత ఛాసనాలలోను, పొక్ళత సొహిత్య _(గంథాల 
లోను కనిపించే అత్త, కరణి (తీరున, చోజ్జం (చోద్యం), పాడి (పడ్డ) 
కుసుంభ (కుసుమపువ్వు, మోడి (బింకం), రుంస (రంపం, సావులి (శాలువ 
మొదలై న తెలుగుపదాలు ఆ కాలంలో తెలుగు కూడా వ్యవహార భాషగా పుండి 
ఉంటుందనవానికి సాక్ష్యాలు, (క్రీశ, 9 న శతాబ్దానికి చెందిన ఉద్యోతనుడనే 
(పొకృత కది *కవలయమాలిలో తన కాలంనాటి 18 డేశాల వారినీ, వాళ్ళ భాష 
లన్తు పెర్కొన్నాడు, అతదిచ్చిన జాబితాలో ఆంధదెశం, ఆం| ధభాష ఉన్నాయి, 
అంతకుముందే మతంగుని బృ హర్డశిల్‌ “ఆం(ధి” అనే రాగం (పసావించబడింది? 
క్రీశ, 10వ శతాబ్దానికి చెందిన మల్లి యరెచన తన క విజనా శయంలో తరువోజ, 
ద్విపద, తివద, చపద, షట్బదలకు లక్షణాలు చెప్పాడు. అస్పటికే కిష్టసాహి భ్య 
సంప్రదాయం బలంగా వాగ్థప్తిలో వుండినా ఈ ఛందస్సులన్ని (పజల సాఫ్‌ 
త్యంలో వుండేవి, ఈ పరిశీలనవల్ల చాల (పొచిన కాలం నుండి దేశీయ ఛందో 
విధానం ఆం(ధడేశంలో కొనసొగినట్లు దేశి ఛందస్సులలో పదాలు వ్యాప్తిలో 
ఉండినట్లు అర్హమవుతుంది. 

ఇటువంటి సాహిత్య వాతానరణముండిన [పాజ్బన్నయ యుగంలో పద 
నాహిత్యం ఎంతో ఉండి ఉంటుంది, నన్నయానంతర తెలుగు కవుల రచనలలో 
కనిపించే పదసాహాత్య (పనావనలు _పాజ్బన్నయ యుగ పదసాహిత్యాన్ని 
మదింప్పువేయడానికి ఉపకరిస్తాయి. 

1, నన్నెచోడుని కుమార సంభవంలో ఈశ్వరుని స్తుతించే అంకమాలికలు 
(3-88), కల్లుదించే వారి గొడుగీతాలు (6-45) శబరకామినుల దంచు 
పాటలు (6-47). ప్రీలు పాడే ఊయల పాటలు (4.89) (పస్తావించ 
బడినాయి. 

2, పాలకురికి సోమన పండితారాధ్య చర్మితలో తుమ్మెద పదాలు, గొబ్బిపదాలు, 

న్నెల పదాలు, జోలపాటలు, కోలాట పాటలు, చాగుభళొలు _పనావించ 
బడినాయి, “ఆతత బసన పురాతన భక్త _గీతార్హ సమితియె మాతృకగాగ” 
అనే సోమనాథుని మాటలలో “భక్త గీతార్థ సమితి” పరిశీలించదగింది. 
అప్పటిశే భ క్రిని (పతిపాదించే గీతాలు వ్యాప్తిలోకి వచ్చివుంటాయి. దీని 
మూలాలు ఎప్పటి నుండో ఎర్బడివుండవచ్చు,. 


గీ వ్యాస భ౦ కారో ఇ 


కీ, నాచన సోమన శాజర పాటలను పేర్కొన్నాడు, 


య్‌ 
వీణాగానం వెన్నెల కేట=ఎరాణమీరగా రమణుల పైట = 
ఇష్ట చెప్పిన విన బాహ్మణుపేట = కొణరలు మె త్తులు జొజర పాట” 


అనే గేయంలో ఈ (పసావన ఉంది. *చర్చరి అనే దేశీయ పదమే 
జాజర పాటగా రూపొందిందని వేటూరి |పథాకరశాస్ర్రిగారి అభి పాయం. 
(పాకృతంలోను, ఆం(ధాది ఇతర డళ భాషలలోను ఎన్నో వకు 
పదాలున్నాయని సింహభూపాలుడు రాశాడు. “మోడళ మాతాః బహవ। 
పాదా” 16 మాతలు అనేక పాదాలు కటిగి అను! పాసాన్వితంగా ఉండడం 
దీసి లక్షణం, 


4, ముతంగుని బృహద్దేశిలో, చాళుక్య సోమేశ్వరుని మానసోల్లాసంలో, చాణుక్య 
జగదేక మల్లుని సంగీత చూడానుణిలో, జాయప'సెనాని నృ _త్రరత్నావళిలో 
ఈ ఏక్రశ్రాల్లి ఇక దేశి రచనాభేదంగొ పేర్కానబడింది. “వాడు నన్ను ఎగతాళి 
చేస్తున్నాడు” అనె నానుడిలో ఎకతాళి ఇంకో క నిపిస్తూవుంది, 

5, పొలుకురికి సోమన “చిందు? పాటను (పసావించాడు. జాయపసేనాని 
“గీతారావినయోశే పతే. ఏ ద్విపదై 8 చందు సంజ్జైక్ష ఓ'' అని లక్షణం చెప్పాడు, 


8, ధవళాలు పాడడం నేటికీ కొన్ని వివాహ సందర్భాల్లో కనిపి నుంది. “ధవ 
శాలు పాడుతున్నారు” ఆనే నానుడిలో ఈ మాట వుంది. “కథా షట్పదీ 
యోజ్యూ వివాహాధవళ స్టధా”' అసి చాళుక్య సోమేశ్వరుడు లక్షణం 
చెప్పాడు. . 


పాంచాలీ పరిజయంలో 
“ఆలల నామణి కాగ 
గయ్యాళి యొకానొక్కా చేళ నక్కరతో సు 
వ్వాలలు సోవానలు ధన 
శాలున్‌ మొదలై న పాటలానట నేర్చున్‌” అనే సద్యముంది, 


ఇలా చూస్తూబి ప్రోతే (పావన కాలంనుండి పదాది డేకి సాహిత్యరీతులు 
స్పటి 


ఆంధడేశంలో స్ట = వికిసంచాయని చె చెప్పుడ శాసీకి ఎనై నై ఇనా ఆధారాలు దొరుకుతాలు,, 


వ్యాసభండారం6 ర్‌ 


ఆయితే లక్షణాలకు తగిన లక్షలు దొరక డంలేదు,. దీనికి గల కారకాలను అన్వే 
షించాలి, దీనికీ ముందు నన్నయకు ముందుండిన పదాల స్వభావాన్ని గురించి 
కొంత తెలుసుకోవాలి. ఈ పదాలలో పారమార్థిక ఆలోచనల కంచె సాంఘిక 
సృృృహాగల ఆలోచనలే ఎక్కువగా ఉండివుండవచ్చు. ఎందుకంటజే పదసాహో 
త్యంలో బార మార్థికత కనిపించడం భ్‌ ఉద్యమం తరువాతనే మొదలైంది, 


“ఆ త్రింటి కోడలు ఉ త్రమరాలు = చేటజొన్నలు పోసిచే ని దపోను” 
“దక్కనాన్నగారి ముక్కుపై చెకుట _ చేరి జేసి ముత్యాలు చెదిరినట్లుండు” 
“చ్చ ల్రిక్తి వెజచినట్లు సృలికినె వెజన _ అలికి వెజచినట్లు ఆమ్మ వెజున 
“కొడుకుల గనని వాళ్ళు కడుపేమి కడుపు = కులముద్దరించని కొడు'కేమి 
కొడుక) 


ఈ పాటలు ఎప్పుడు పుట్టినాయో తెలియదు. ఇవి నన్నయ్యకు ముందే తెలుగు 
(పజలలో వ్య ప్రి పంద సతటోాయేన చెప్పినా పు భారిగా తప్పుకాదు. ఇలాంటీ 
పాటలలో నన్నయ పూర్వుకా లానికి చెందినవి ఉండే ఉంటాయి. “వాడు వీడితో 
రగడ పెట్టుకున్నాడు” అనడంలో రగడ కనిపి స్తుంది. ఇది (ప్రొకృత కవితో 
ఛందస్సు. (ప్రాకృతం, తెలుగు రెండూ పక్కన పక్కన సమ్మ ప్రాధాన్యాన్ని సంత 
రించుకోంటూవుండిన కొలంలో (పాకృత కవితా ఛందాలలో తెలుగు పదాలు 
నిర్మితమై ఉంటాయ. ఆం(ధడేశంలో సుమారు ఐదారు శతాబ్దాల నుండీ (పొకృత 
భాషకు ఆదరణ తగ్గి దేశభాష ఆయిన తెలుగుకు (ప్రాధాన్యత హెచ్చింది, ఆ 
కాలంలో (ప్రాకృత గాథా ఛందస్సు ననుసరించి తెలుగులో ఆనేక పదాలు వుట్టి 
ఉంటాయి, 


ఇప్ప టీవరకు చెప్పీన వీషయాలన్నీ కష్టమా చార్యుల ముందు కొలానీకీ 
సంబింధించినవి. నన్నయతో _పారంభి సై కృష్ణమా చార్యుల నాటికీ సుమారు దేండు 
నందలా ఏఖై సంవత్సరాల నిడివిలో వచ్చిన సాహిత్యముంది. దేశీయ ముదతో 
క విత్ర్యం చెప్పిన శివకర వృలు శిశిళందో రీతుల ఏటో ఒకరైన దికిపదను ఎక్కువగా 
పోపషీంచారు,. మిగిలన దేశిఛందాలను అంతగా పట్టించుకోలేదు, (పజావ్యవహో 
రంలోసి సంపదాయాన్ని కొంత _గంథస్థం చేశారుగానీ పాటలను _గంథస్థ్రం 
చేయలేదు, పజల న్‌ నోళ్ళలో ఎప్పటి నుండో గిరికీలు కొడుతూ స్యా ప్లిలో ఉండిన 
పదసాహిత్యం (గంథస్థం కాలేను. దీనికెన్నో కారణాలున్నాయి, 


ననా 


b వ్యాసభరడారం 


(ఎ 
ఉండిన మక్కువ దిస్‌ పన లెదు; 


1 పదసాహిత్యం  పచారంరో ఉనా (మజలకు కథానాహిత్యం'పె 
అఆ రు 


భాసుర భాం త్య్భ్రాముబ వంగు: నిక్క మజుంగ సరమిన్‌ 

గాసట వీసటల్‌ చదివి గాథలు (తవ్వు తెలుంగు వారికిన్‌ 

వ్యాసముని (ప్రణీత పరమార్థము తెనున జెసినట్టి య 

బాసన కల్పులందలతు నాద్యుల నన్నయ తిక్క నార్యులన్‌ 

(నృసింహ పృరాణం _ ఎజ్టను 

అనే పద్యంలో కనిపించే “గాసటికు గాథాస ప్పశతి అని “వీసబికు భేతాళ పంచ 
వింశతి అని కొందరి అభి పాయం, భతాళ పంచవింశతి శాతవాహనుల కాలానికి 
చెందినదె,. ఈ అభ్మిపాయంలొ వాస్తవం లేకపోవచ్చు కూడా. అయితే శాతవాహ 
నుల కాలం నుండి దేశంలో ఇతర నాహిళ్య రూపాల కంజె క థావాబ్మయానికీ 
ఎక్కవ (ప్రాచుర్యం ఉండినట్లు చెప్పవచ్చు. 


గే! పద నొాహిత్యం పూెరిక౦గొ (పచారిమయిం డే తవ్చ (గంథస్టం కాలేదు; 
నిసరరమణయ మైన పదాలు కట్ల పాడే పామర పజలకు ఆక్ష్షరజానం లేకపోవడం, 
; = 
అడరజ్ఞానమున్న వాళ్ళకు దీనిపె న ఆదరం లేక వోవడం కనిపి సుంది, 
ల్‌, అప్పటి కవులు అక్షర గణ నియమాలున్న ఛందస్సుల'పె ఎగబిడీ 
నందువల్ల మాతా ఛందస్సుల (పాధాన్యం తగ్గింది, కవి జనౌా(శయం వచ్చే 
నాటికి కొన్ని డేశి ఛందాల ఉనికి నశించిపోయిందన్నా ఆశ్చర్యపడనక్క_ర లేదు; 
అప్పటి కవులపై న బలంగా పీచిన మార్షక వితా గాలులు దీనికి కారణం. 
ఢీ, (పావన కవితా సం పడాయాలు కొంతసరకు లక్షణ (గంథాలలో 
ఇచ్చిన లకకల ద్వారా తెలిస అవకాశముంది. లాత్షణికులు శవ కవుల భాషను 
లక్ష్యంగా తీసుకోలేదు, వాళ్ళకు భారత భాషే లక్ష్యం, అలాంటిస్ఫుడు నన్నయకు 
ముందుండిన కవితా సం పదాయాలు తెలిసే అవకాశ మేలేదు, 
ర, నన్నయకు ముందుండిన పద నాహోత్యం మరుగున బడడానికీ నురోక 


(పధానకోర ణం అప్పటి నుత ఘర్షణలు, బ్‌ ద్ద జై నాల ఘరణ ఒకటి, శె వన వెష 


ట్స 


ల ఘర్షణ మదొకటి. ళొననాలతో కనిపించే కొద్దిపాటి సాహిత్యానికి అస్పటి 
జకీయ పరిస్థితి దోహాడం చేసింది. చాభక్యుల ముందు పాలించిన రాజులు 


క్‌ 
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కొంతకాలం (పొకృతాన్ని కొంతకాలం సంస్కృతాన్ని పోషించారు. ఏళ్ళకు 
యజ్ఞయాగాదులు చేయడం, రాజకీయ పరిస్థితులను చక్క-డిద్దుకోవడం పెద్దపనులు 
గావడంనల మవమౌొవిక౦గా (పచారంలో ఉండిన సాహిత్యాన్ని ఆదరించి (గంథస్లం 
౧ Ca) 
చేయించాలనే తలంపు కలగలేదు, పీర'శై న విజృం ణనల్ల అంతకు ముందుండిన 
సాహిత్యమంతా లు పమెపోయింది,. కవత త్వసారంలొని మలి కారున పండితుల 
9 నే ప ౧౧ బ్ర 
పద్యాలు చూడండి, 
“ధువముగ సర్వ, పొాణుల, నవళ్యమును జయకుండునది హొంసమదిన్‌ 
శివనిందకులగు పాపుల, నవిచారితవృ త్తి జంపనగు నీళానా,” 


“రివనిందా విషయంబగు. నవమానము సెస్పునట్టి యప్పు స్తకముల్‌ 
అవి చారంబున( గాల్పగ। నవు జెప్పెడవాని జంపనగు నీళానా.”' 


అశైవములైన పు స్పకొలనే తగలబెట్టమని శివక వులు కొసి సుంతే ఇక సామరు 
లలో (పచారంలో ఉండిన పదసాహిత్యం బతికీ ఉంటుందా? 


మనకంటే ఈ విషయంలో తమిళులు, కన్నడిగులు కొంత నయం 
(కీశ. శీవ శతాబ్దంలో తమిశ డశాన్ని పాలించిన రాజులు (పాచిన గేయాలను 
"సేకరించీ సంకలన (గంథాలుగా రూపొందించే (పయత్నం చేశారు. ఈ పని 
చేయడానికీ కవులను నియమించారు. ఇలా ఏర్పడినవే ఎట్టుతాగై, సత్తుప్పాట్టు 
మొదలైన కవితా సంపుటాలు. “పాటను కవిత్వంగా ఎంచక మనం చెడ్డాం. 
పొటను తొలి కవిత్వంగా ఎంచి తమిళులు (ప్రాచిన సొహిత్యమున్న నాళ్ళయి 
నారు" అన్న ఆరుుద మాటలు అక్షరాల నిజం, 


2. సాహిత్సంపె రాజకీయం 
పరిణామాల సఖొవం 





రాజకీయ పరిణామాలకు నాహిత్య సి సితిగతులకు సంబంధముంది. ఆ యా 
కాలాల రాజకీయ ర టెం నుండి సాహిత్యం ప్ప వికసించింది. పౌచినకాలం 
నుండి నిన్న మొన్న టివళ కు రాజకీయ విషయాలకి లతో సంబంధం లేని సాహిత్యం 
కనపడదు, తెలుగులో భారతం ఆవిర్శవించడానికి పండితులెన్ని కారణాలు చెప్పినా 
(పధానమైంది రాజకీయ కారణమే. ఆయా కాలాలలో పుట్టిన సాహిత్యంమిద 
ఆయా కౌలాల పరిపాలకుల (ప్రభావం తప్పకుండా ఉంటుంది. మొట్టమొదట 
రాజుల (పీత్యర్థమె నాహిత్యం సృష్టింపబడింది, పాలకుల అభిరుచి మేరకే 
కవులు తము కావ్యాఒకు కథాంశాలను ఎన్నుకున్నారు. ఈ అపాయానికి లొంగసి 
ఒకటి రెండు ఉదాహరణలు ఉండవచ్చు. ఆయినా నాహిత్యాన్ని చార్మితకంగా 
అధ్యయనం చేసినపుడు కొంతకాలం పాలకులైన వ్యక్తులను గొప్పవాళ్ళుగా 
చితించడాసికి, కొంతకాలం వాళ్ళకు ఆహ్హాదం కలిగించడానికి, నురికొంతకొలం 
రాచవ్యవస్ట ఫలితంగా సంఘంలో ఎర్చాడిన పరిస్థితు ఐను వివరించడానికి కౌవ్యూలు 
సుట్టిసట్లు అకమవుతు రది, నాహిత్య చరితను చా శుక యుగం, కాకతీయ యుగం 
క రాజవంశాల పేర్లతోనే కొన్ని యుగాలుగా విభజించుకొనీ పరిశీలించడం ఉందీ, 
చెపుతున్నది, ఫొరతీయ సాహిత్యమే 
కః రకంగ తయారైంది, ఈ విషయాలను జాగా వివరిం చాలం మే చారీ తక మైన 
అవగాహనతో (కయత్నించషలని ఉంటుంది, 


జని నొహిత్యుంపై నాజవియు ! సుఖొ నాని 
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సాహిత్యం వెదిక సొహిత్యనునీ, లౌకిక సొహీత్యోనునీ రేండు రకల, 


వైదిక సాహిత తం దుతప్పనాడి నుండి స్ప పృట్టంది. ట్రౌకీక్‌ నాడాతళం రాజకీయప్పనాదీ 
నుండీ పుట్దెందె, లొౌకి3 సాహిత్యం అలక నామా యణంకో పారంభమెండి, 
పూహీతానసికి రాజరయవ్యనస్థకు గల సంబంధం బున్వేదకాలం నుండి కనిపిస్తుందీ, 


హ్యాసభ౦డార ౦ y 


rf 


బుగ్వేదకాలపు సమాజంలో (బ్రాహ్మణ, త్నృతియ, సామాన్య తర గతులుండేవి, 
(దాహ్మణులకు మిగిలిన రెండు తర గతుల పెత్తనం ఉండేది. క్షతియుడంటి 
ఒక భిన్న తెగకు నాయకుడు. మిగిలిన రెండు తరగతులు ఈ నాయకుని రక్షణలో 
ఉండడంవల్ల ఏళ్ళు ముఖ్యంగా (బాహ్మణులు పాలకుని గుణగణాలను పొగుడుతూ 
(పసన్నం చేసుకోవలసి వచ్చింది. ఈ పొగడ్తలు స్తుతుల రూపంలో ఉండడంవల్ల 
ఇది లౌకిక సాహిత్యానికి 'మొదటి మెట్లుగా భావించాలి, 


వైదిక యుగంలోనే రాజ్యవిస్తరణ (ప్రయత్నం జరిగింది. ప్పరుష్టీ(రావినది 
నదీ తీరంలో పది తెగల నాయకులకు యుద్ధం జరిగింది. ఈ తెగల్లో భరతులుఎ 
ఆనూసులుఎదృ హ్యులు_తుక్వుసులు.-యదుఎప్పరువ ళాల దాట ముఖ్యులు, భరత తెగ 
జయించింది, రాజ్యప్యవస్థకు అంకురార్పణ జరిగింది, రాజాస్తానాల్లో సరోహితులు 
కృదురుకున్నారు, రాజులు పీరికి భూ దానాలను, గో డానాలను చేశారు. రాజుల 
ఆయురై శ్వర్యాలకు వీళ్ళు దైవస్తుతి చేసేవారు. ఈ స్తుతు. న్నీ నరాంకితాలుగా 

ఎ యుల. అంటి అంటి 

ఉ:డడంచేత ఇది లౌకిక సాహిత్యాసికి మరో దశ, 


వెదిక యుగం చివద్దో సూత సాహిత్యం, రాణ సాహీత్యం పుట్టింది. 
సూత సాహిత్యం రొచిరికాన్ని అన్ని హంగులతో సుస్టిరపరి స్తే, పురాణసాహి త్యం 
రాజవంశాల వరనతో “పెరిగింది. మనుధర్మ ఛానాది (గంథాలు అషదిక్సాలకులను 
ణ్‌ కా బట. 
స్తుతించడం, ఏరి అంశలస్నీ రాజులో ఉంటాయని చెప్పడం, రాజు గొప్పవాడని 
నమ్మించడానిశే, అం వేదంలో. రాజును రాజపంశం నుండీ ఎన్నుకోవడం, 
రాజుపై అభిషేక జలం చల్లడం పజలు రాజుకు కొనుకలు సమర్పించడం రాజక; 


రాజ, స్యరాట్‌, స్నమాట్‌ శబ్దాలు కనిపించడం రాచన్యవస్థలొ కలిగిన పరిణామాలు. 


బుగ్వేదకోలం నొటి కొన్నికొన్ని తెగలు కలసి (క్రీ, పూ. 8న శతాన్సినాటికీ 
Ga 
ఒక్కొక జనపడంగా .రూపుదిదుకొన్నాయి.- రాచరికం వంశ పారంపర్య 
(టై 
హక్కుగా మారింది. అంగఎమ గధఒకి=కోన లఎపజ్డిషమల్ల _ చెది_వత్స _ కురు ల్లో 
పొంచాల=ఎమత్స్య-సూర సెన_అఆస్సక _అవంతి యాం అ కాంభోజ....ఇవి షోడష 
జనపదాలు. ఈ సందర్భంలో బౌద్ద జ్లైనాలు పృట్టడం ఆ కాలంనాటి రాచరికన్యవస్థ పై 
(వభోనం చూపడం జరిగింది, కీ శ, 4వ శతాబ్దంటో అలెగ్జాండర్‌ దండయ్మాత 
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జరిగింది. దిని ఫలితంగా ఊఉ త్రర భారతదేశంలో రాజకీయ ఐక్యత ఎర్బడింది.. 
ఈ ఐక్యత రన. ల. మాక ర్య నా_మాజ్యం ఎర్బడింది. చం(దగు ప్ప ప్పడు మొట్ట 
మొదటి స్వతం(త చకపర్తి రి అయినాడు. ఇతని ను మంతి, (శియోభిలాషి We 


చాణక్యుడు అర్హ శొస్త్రం రచించాడు, రాజ్యతం(తం నడపడానికి అవసర మైన అర్హ 
శాస్త్రం రాజకీయ శాస్త్ర సాహిత్యాసికి పునాది, 


మౌర్యసా_మాజ్య పతనంతో బౌద్దమతం క్షీణించింది. మౌర్యుల తరువాత 
వచ్చిన శుంగులు, కాణ్వులు, (బాహ్మణులు. పి్‌రు వైదిక మతోద్దరణకు పూను 
కొన్నారు. (క్రీ. పూ. 175లో పృష్యమ్మితుడు అశ్వ వే మేధయాగం చేశాడు. కాళిదాసు 
మాళనికాగ్ని మిత నాటకం అనాటి రాజకీయ పరిణామాన్ని చెప్పే సాహిత్య 
(గంథం, ఆశ్వరక్షణకు సృష్యమి[తుని మనుమడు రక్షకుడుగా న న 
రాజకీయ విషయాలు ఆనాటి హుణుల దండయా( తను వివరిస్తాయి, 


రాజకీయ ్రాస్రాలు ఆనాటీ రాజుల రాజకీయ జీవితాన్ని నిబిద్దం చేశాయి, 
పారు నేర్చుకోవలసిన విద్యలను పేర్కొన్నాయి. ఆ కోలం నాటీ కాసనోలు ఈ 
విషయాలను పట్టి చూపుతాయి, హోదీగుంఫా శోసనం *గంధన చేదబుధోపనత గీత 
వొదిత విద్యలలో ఖారవేలుడు (పవీణుడై నట్లు చెబుతుంది, గౌతమిస్పత శాతకర్ణి 
ఆ గమనము” విద్యలలో నేర్చరని గౌతమీ బాలశ్రీ) వేయించిన నాసిక్‌ శాననంలో 
శృర్కానబడింది. భారతదేశంలో దొరికిన సంస్కృత శాసనాలలో మొదటి 
సంస్కృత శాసనమైన జునాగడ్‌ శాననంలో రుదరాముడు “స్ఫుట లఘు మధుర 
వతకాన్త శబ్ల సమభయోదారాలంకృ్యత గద్య పద్య కావ్య విధాన” (పవీణుడుగా 
చెప్పబడినాడు, గు ప్పల కొలంనాటీ అఐహిదొదు కొననంలో సము(దగు ప్పుని 
గురించి “సూ క్రమార్గః కవీమతీ విభవ ౬ విదుషాం ధ్యాన ప్మాతం య ఏకః ఆని 
చెప్పబడి ండి. రాజులు ఇంతటి పండితులై నప్పుడు వారి ఆస్థానాలలో ఉండిన కవులు 
మహా పండితులుగాను, కవ్సలుగాను ఉండివుంటారు. వీరికి హొండిత్య'మే జీన 
నొధారఆ. రాజులకు విద్యలు నేర్చడం, హరిని స్తుతిస్తూ కవిత్వం చెప్పడం పీకి 
జనులు, 

వేదిక .(కతువులు. చేయడం, సంస్కృత భాషను పోషించడం, (బోహ్మా ల 
పండితులను అస్టానా నాలలో పెట్టుకొని పోషిస్తూ అ్యగహారాలు బహుమానంగో. 
ఇవ్వడం వై వె దిక ' మతోద్దరణలోని భాగాలు. శుంగుల కొలం నుండి రాజులంతొ 
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ఈ పనిచేశాడు, ఆస్తానాలలోని ఈ పండితులు రాజుల గుణగణాలను రాజకీయ 
దండయా. తలను, రాజుల పిజయాలను కీ ర్రించడం యువలైంది, ఎన్నో సుతులు, 
కౌవ్యాలు వెలువడినాయి. ఈ దశ లౌకిక సంస్కృత నాహిత్య సితికి పరాకాష, 
య లా 

అస్థాన సండతులంతా గొప్ప కవులు కూడా. రాజశాసనాలను కూడా సీరే 
రాసేవారు. ఈ శాసనాలను రాజ్య పశ స్తులు అనే వొళ్ళు. ఈ శాసనాల్లో పరిణత మైస 
సాహిత్యసితి కలిసి సుంద 

గో ae 

అశోకుని కాలంలో శొసనాలు (పాకృతంలోను, శుంగులకాలం నుండి 
సంస్కృ తంలోను వెలువడినాయి, బౌద్ద సాహిొత్యనుంతా పాళిపాకృత భాషలో నే 
పచ్చింది. వైదిక మతాన్ని ఉద్ధరించిన రాజులంతా సంస్కృతాన్ని పోషించారు, 
ఇలా శాసనాలు రాయడానికి కౌరణం ఆనాటి రాచరికపు స్థితిగతులు, అప్పటి మత 
పరిస్థితులు, శాసనాలలో గూడా కౌన్యశైలి ఉందనడానికి కొన్ని ఉదాహరణలు, 


1. గొతమీ బాల (శ్రీ నాసిక్‌ శాసనం నుంది. 
“ాటగిరి చకోర పవత పతీిస = సవరాజ లోకనుండల పతీగపోత్త 
సాసనస ఎ డివసకరకర విబోదిత కమల విమల సదిస వదనన _ 
త సముదతోయ పీతవాహనస = పటిపుణ చదనుడల పియదసనస”' 

[(పాకృత6 
2 సము[దగు ప్తని అలహాబాద్‌ స్రంభశాసనం నుండీ. 
శా॥ “ఆరై ్యహిొత్యుపగుహ్య భావపికునై రుక్షర్దితై రోమభిః 

సభ్యేసూచ్చా గ్రసిలేష తుల్య కులజ మూనాననొ ద్వీక్షీతః 
స్నేహవ్యాలుశీతేన భాష్పగురుణా తళ్ష్వైఉీణాచతషాయ। 
పిత్రాభిహితో నిరీక్ష్య నిథిలాం పా'హ్యేవ ఉర్వీం ఇతి 


ర శండన స్పలకేశ ఐహోశీ కొసనం నుండి 
“సన్నద వారణ ఘటాస్తగితాల తరాళమ్‌ 
థ్ట్‌ చ్‌ 
నొాపొయుధక్షత నరతీత జాంగరాగమ్‌ 
ఆశీజలం యదవ మరిత మ భగర్భమ్‌ 
చణ (యు 
కొణాళశమ్‌ అంబర మివోక్టిత సొంధ్యరాగమ్‌”' 
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ఈ క్లోరొలు ₹ శాసశాలలోనివని తెలియనివాణళ్శ్మ ఏవో కావ్యాలలోనివనుకుంటా దు, 
ఆస్థానకవులు రాజశాసనాలు రాయడము గాకుండా రాజుల బత్యర్గం కావ్యాలుగూడా 
రాశారు, హర్షవర్థనుని ఆనాన కవి బాణుడు కాదందిరితో పాటు హర్షచదిత 
రాశాడు. 

ఉ తర భార తప్ప పరిస్థితే దక్షీణ భారతదేశంలో (సతిఫలించింది. ఆంగభ 
దేశాన్ని పాలించిన శాతవాహనులు బౌద్దాన్ని వైదికాన్ని సమంగా పోషించాడు. 
వీరి కాలంలో [ప్రాకృత సంస్కృత సాహిత్యం పోషింసబడింది. బృహత్కథ = 
గాధాస స్తశతి, లీలానతీ కావ్యం అప్పటి [పాళృతి (గంథాలు. బృహత్యథ 
రాజకీయ కారణంతో వెలువడిన గంథమే. శర్వవగ్మ ఒక శాతవాహన రాజా త 
ఆరు నెలలలో సంస్కృతం నెర్పు తానని చెప్పగా అది సాధ్యం కాదని, ఆలా జరిగితే 
సంస్కృత |ప్రాకృతాలతో పాటు చదేశభాషను కూడా పరిత్యజిసానని గుణాఢ్వుయం 
శపథం చేశాడు, శర్వవర్మ అనుకున్న పని సాధించాడు. రోషంతో గుణాఢ్యుడు 
అడనికి వెళ్ళి కనీతో దెవతలకు మానవులకు మారుగా పక్షులను జంతువుల ను 
పాతలుగా పెట్ట బృహత్కథ పైళాచి భాషలో రచించాడు అనాటి రోచన్యమ్హై 
ఫలితంగా సంఘంలో కనిపించిన మత షాంఘన నై తిక విషయాలను ఆతి సున్ని 
తంగా వివరించే సంకలన (గంథం 'గాథాన పశతి. ఒక శాతవాహన రాజుకు 
సింహాళదేశపృ రాకుమా _ర్రెకు భీమేశ్వరుని సన్నిధిలో జరిగిన వివాహా వృత్తాంతం 
లీలావతీ కొప్యం. శర్య నర్మ సంస్కృతంలో కౌతం[త వ్యాకరణం రచించాడు, 
(పోకృతం (సజల థాషగాను, సంస్కృతం పండితుల భాషగాను మారారాూ. 
[క్రమంగా సంస్కృతానికి ఆదరణ వొచ్చింది, కౌరణం రాజుల వైదిక మతోద్ధరణఐ 
వీటికోపొటు *దేశభాషి కూడా కొందరి వ్యవహార భాషగా ఉండేది. క్రీ పూ, జక 
శ తొద్దం నాటి “నాగబు శొసనం దీనికి ఉదాహారణ, శాతవాహనుల తరువాత వచ్చి ను 
క్ర క్ష్యాకులు ఆళ్య మెధం చేశోరు, (బాహ్మాణుల ను పోషించారు, [కమంగొ రాజుకు 
దెళభాషను ఉన్టరించే (పయత్నం చేశారు, శొలంకాయనుల కాలంలో వేలుసడీ శ 
కాసనాలంకారమో నే బౌద్ద గ్రంథం ఒక శాలంకాయన రాజును తెలుగు రొజా 
పేర్కొన్నది. విష్ణుకుం ఎడినులు ప్రాకృతాన్ని వదలి తను శొసనాలన్నింటిమి 
సంస్కృతంలో చేయించారు, సంస్కృ తాస్‌కి "సన ఆచవణ ఎమ్బడింది. తెలు గోహ 


(o 


ఒక భౌషగా కుదురుకొన్నది. మాధవవర్మ కౌలంలో 'జన్నాశ్రయ ఛందో విచ్చితా* 
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లీ 


అనే (గ్రంథాన్ని. గణస్యామి రచించాడు. ఈ (గంథం అప్పటికీ న వహారరిలో 
వృన్న కొన్ని తెలుగు ఛందాలను వివరిస్తున్నది. ఇదే సమయంలో రేనాటి చోళులు 
తను శాసనాలను పూర్తిగా తెలుగులో వేయించారు. ఇక్ష్వాకుల కాలం నుండి శాన 
నాలలో వంశవృక్షాలు ఇవ్వడం, తమ వంశం చంటదుని నుండో, సూర్యునినుండో 
మొదలై నట్లు చూపడం ఒక అలవాటుగా మారింది, 


కూర్చు చాళుక్యులు తమ శాసనాలను - తెలుగుతో వెయించారు. శాసనాలలో 
నంశవృక్షులు ఇవ్వడం వీరికి కూడా అలవాశుంది. తను పూర్వులను గౌరవంతో 


జ 


ప్ఫుకోవడం ఒక ఆచార'మైంది. ఇలాంటి శాసనాలను అస్థానకవులు (వాసెవారు. 


el 


రాజరాజు ఆస్థానకవి, పండితుడు అయిన నన్నయ నందంపూడి కాసనాన్ని 
సంస్క్మతంలో రచించాడు, ఆ శాసన పాఠం అవసర మైనంతవరకు సహించడం 
అవస: 0, 


"శ్రీ వామ్నః పురుషో త్రమస్యమహతో సారాయణస్య (పభోర్నాఫీ 

నావ 

జగత స్సరిషా స్వయం హూ సతః | జదేమానస సూనుర తి రత్తి 
ట్‌ ముల్‌ అః 

య స్తస్మాన్ము నేర తితస్సోమో వంక 

కరస్సుధాంశు రుదిత కీ కంఠ చూడానుణిః | తస్మాదాసీత్‌ సుధా 

సూతేర్చుధో బుధనుత స్తతః | దొతః 

సురూర వానామ చృక్రన ర్రీ సవ్వికమః తస్మాయురాయుషో నహుష 8 

నహుషాద్యయాతి చక్రవంర్టీ 

నంశక ర్రా....సుధన్వనః పరీక్షిత్‌ పరిక్షితో ఖీనముసెనః భీమసెనా 

త్పందిపనః | _పదిపనాళ్ళ శంతనుః శంతనో విచితఏర్యా 

విచితఏిర్యా పాండురాజః....” 


హే 


పంకరుహాద్చు 


న్‌ 


ఈ కాసనంలో చాళుక్య వంశం ఎవరితో (పారంభమైందో చూపబడింది, చాళుక్య 
వంశంలోని రాజరాజుకు ఈ శాసనంలో చూపబడిన వాళ్ళంతా పూర్వులు, 


ఈ కాలంనాణికి స్పసంతానాల పశ స్త్రి ఏర్పడింది. చెరువు తవ్వుంచడం, 
చెట్లు నాటించడం, దేవాలయాలు నిర్మించడం, కావ్యాలు రాయించి అంకితం 
తీసుకోవడం మొదలై నవి స్పష్ట స్తంత్రానాలు, పీటినల్ల ఇహపర సౌఖ్యాలు కలుగుళ్తా 


రె 
rr 
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యని విశ్వానం. రాజరాజు నన్నయను భారతాం ధీకరణ చేయమన్నాడు. దీనికీ 
భారతంమిద ఆయనకున్న మక్కున ఒక్కటే కారణం కోదు. రొజరొజు వైదిక 
. మతాభినూని. తన పేరు (పతిష్టలు పెంచుకోవాలంటే కావ్యరచన చేయించాలి. 
కృతి శాశ్వతంగా నిలిచేది, ఆలాంటి కృతి తన పూర్వుల కథతో ఉంటే ఇంకొ 
బాగుంటుంది. రాజరాజు నన్నయను భారత రచన చేయమవి అడిగినట్లున్న (క్రింది 
పద్యంలో ఈ విషయాలన్నీ ఉన్నాయి, 


“హిమకరుడొట్టి పూరు భరతదేశ కురు పభు పాండు భూవతుల్‌ 
(కమమున వంశక ర్రలనగా మపినొప్పిన యస్మడీయ నర 
శమున (బసిద్దులై విమల సద్గుణ శోభితులై న పాండనో 

కనుల చర్విత నాకు సతళంబు వినంగ నభీష్ష మెంథయునో" 


శాసనాలలో కనిపించే వంశవృక్ష విపరణను ఈ పద్యంలోని “( కమమున వంశీ 
క రలనగా” ఆనే విషయం సూచి గుంది. నన్నయకు తరువాత వచ్చిన తెలుగు 
వలీ అలీ 

కపులంతా (పధానంగా అస్టాన కవ్ఫలే, పోషకులై న రాజులచేత ఆడిగిందుకొని 
కావ్యాలు రాశారు. రాజులకు సంబింధించిన అనేకాంళాలను పీఠికలో చేర్చారు. 
రాజుల అభిరుచి మేరకు కావ్యాలలో వ స్తునిర్లేశం జరుగుతూ వచ్చింది. కావ్యంలో 
సాంఘిక స్థితిగతులను చిత్రించడం అవసరమైనా ఆ విషయాన్ని కొంత నిర్గ త్యం 
చేసి రాజులకు (ప్రీతిపా తమైన వరనలనే చేశారు కవులంతా. సాహిత్య (సషలు 

ua బ | రి 

కపుళైనా ఆ గౌరనం వారిని పోషించిన రాజుల దక్కింది. 


“మును మార్ల్గక విత లోకం 

బుస వెలఅయగ కేశి కవిత బుట్టించి తెనుం 
గును నిలిపి రం ధవిషయం 

బున జన చాళుక్యరాజు మొదలగు పలువుర్‌” 


ఆంధ డేశంలో దేశి కవితను పుట్టిచినవాడు చాళుక్యరాజని, ఆయనే రాజరాజ 
నరేందుడని ఈ పద్యంద్వారా అర్థమవుతున్నది. రాయల అంత వుర తగాదా 
తీ: వానికి ముక్కుతిమ్మన పారిజాతాపహ-ణ కావ్యాన్ని రాయడం ఆ విష 
యాన్ని ఇంకా బాగా నిరూపి స్తుంది, ఇలా చూసూపోతే రాజకీయ పరిణానూల 
నన్లుసరించి నాహిత్యం నిర్తశిం పదిడుళూ రావడం గమనించవచ్చు, 


మకీ అన్న వుర్య్యు సాటి 
_ చారి ఇక విశేసాలం 





'జేళ కాలాది సరిమిత్తి లేకుండా జ్ఞానమే రూపంగా కలిగి అనుభవం చేతనే 
- శిల్టీసిక్‌ కోదగినద్దె శొంత్లమయమైన జ్యోతిస్యరూసంత్లో చెల్లిగ పర బహ్మోనసికీ నము 
ఫాకమన్నారు భర్తృహరి. పరమాత్మ భర్థ స్రహరికి నిర్గుణ నిరాకార త తంగా 
కనిపించాడు. పరమాత్మ శబ్దం చాల వి సృతార్థం క; పరమాత్మ అంటీ 
విశిష్టమైన ఆత్మ, సకల సృష్టి శరీరమైకే ఆ సృష్టికి చై తన్యం-ఉనం-ఆత్మ 
పరమాత్మ. ఇది యోగులు ది గై వాన్ని అర్థం సళుకాన క తీరు. సాధారణ జీవులకు ఈ 
త్ర త్తం అందదు, వారికి డెవుడు ఛోతికరూపంలో కనిపించాలి. ఆ రూపంలో 
గుణ విశిష్టత ఉండాలి. ఇలాంటి ప్రాపంచిక దృష్టితో దేవునికి సగుణ సాకార 
త్ర త్వం సిద్ధించింది. _పాణిలో వెలిగే చె దె తన్యం వరమాత్మ, [పాణీకి గల ఆత్మకు 
ఆ 'పాణిలోగల పరమాత్మకు గల సంబంధం ది ది కతాది నత విశిషాద్వెతాలుగా 
రూపుదిద్దుకొన్నది. తౌ త్వీకులై న కవులు డేవుని అనంత కళ్యాణగు గుణాలను 
కీ ర్తీంచారు, ఆరాధించే భ కుని మనః పరిపాకాన్నిబిట్టి, దృష్లిభేదాన్నిబట్టి దేవుడికి 
వివిధ రూపాలు ఏర్పడినాయి. శీనకేశవ భేదం ఇలాంటిదే. కుండ, ముంత, 
మూకుడు మొదలై నవి ఒకే మూలత తమైన నుట్టికి చెందిన వివిధ నామాలతో 
ఆరాధింవబిడే దె వాంశలన్నీ ఒకే మూలత తమైన పర బహ్మకు చెందిన వె. 
ఏకాకృతితో వెలిగే పరంజ్యోతి స్వరూపమైన పరమాత్మ వేంకటాచలంపై 
(శ్రీ వేంక చేశ్వరుడుగా ఆర్బారూపంలో ఆరాధింవబడుతున్నాడు. ఆయనలో 
ఎందరో దేవతల అంశలున్నాయి. ఆరాధకుల దృష్టిననుసరించి వారి మనః 
పరిపాకాన్న నుసరించి వివిధరూపాలలో ఆయన కనిసిస్తాడు 


అన్నమయ్య పాట : పదకవితా పితానుహుడై న అన్నమయ్యకు ఏడు 
కొండలమీద కొలువృతీరిన కొండలయ్య పిలి క్త పలికే ఇల'వెల్సు. అన్నమయ్య 


స్యాసవ౦గారో కి 


{3 
వితమంతా కొండయ్య సన్నిధిలో నె గడిపాడు, కొండలయ్య గుండెను కరిగించ 


పించడానికీ ఎన్నో సంకీ ర్తనలను కట్టి అడుతూ 
ాపంలో వున్న కొండలయ్య వైష్పవానికి మూ ౪ 
తత్త్వ మున be wa కౌక నృనింహుడుగా, Bye కము 
డుగా, విట్టలుడుగా = ఇలా ఎన్నో రూపాలలో అన్నమయ్యకు రసిపించాడం 
అన్నమయ్య విశిషాదె ద్వెతి. ఆయనకు జగమంతా వైష్పపమయంగా కనిపించడం 
సహజమే, అయితే అప్పటికే కొండ లయ్యుకు వివి; రూపాలతో అర్చించే భ కర్ణిలు 
భూడా ఉండడం అన్నమయ్య గమనించాడు. కొందరు శివుడనీ, కొందరు శ క్రీయని 

వించడం అన్నమయ్యకు వింతగా తోచలేదు. ఆ యంశలన్న్నీ పర బహ్మలో 
అంతరీ నంగా ఉన్న వేనని అన్నమయ్య భావించాడు, “(శీ వేంక చీళ్యరుని ఇలా 
నివిధరూపాలుగా భావించడానికి వీలుకాదని, ఆయన (శ్రీ నుహావిష్తు వేనిని బుజువు 
చేయనలసిన అవసరం అన్నమయ్యకు ఈ కనిపించలేదు, అంతకుముంచే రొమానుజుల 
కాలంలో నే సామి విష్ణువేనని నిరూపించబడింది. ఇది ఆకాొలప్ప భక్తులందరికీ 
తెలుసు. వపివిడిరూపాల టో కనిపించే దేవతలకు జరిగే పూజలన్నీ మహావిష్ణువు కే 
చించుతాయన్నది చై షన సిద్దాంతం, అందువల్ల స్వామిని ఇతర రూపాలుగా 
భావించి అర్చించడంలో తప్ప (లేవని అన్నమయ్య మతం. ఈ విషయాన్ని తెలిసే 
ఒక (ప్రధానమైన పాటను అన్నమయ్య రచించాడు. ఆ పాటను చూడండి. 


ఎంతమా తమున నెవ్వరు దలచిన అంత మ మా(తమే సక 
అంకరాంతరము అంచి చూడదిండంపే నిప్పటి యన్న ట్లు ॥ పల్లవి॥ 


కొలుతురు మిము వైష్ణవులు కూరిమితో విషు(డని 

సలుకుచురు మిము వేదాంతులు పర బహ్మంబనుచు 

తల౮తుకరు మిము శీ వులు తగిన భ కులును శివుండనుచు 

అరి పొగడుదురు కాపాలికులు ఆదిభై రవుండనుచు కీఎంత॥ 


సరి నెన్నుదురు భా_క్తేయులు శ క్రిరూప్పు నీవనుచు 
దరిశనముల మిము నానా విధులను తల(ప్పల కొలందుల భజింతురు 
పరులమిమ్మునే యల ల్ఫబుద్ధి. దలచిన వారికి నల్పంబవుదువు 

ఎని తంంచిన ఘన బుద్దులకు ఘనుడవు |॥|ఎంత॥। 


ఇరా ఇ అతు టి 
గరిమ మ్‌ుమున టో 
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helt: 


పీ వలన గోరక చేదు మరీ నీరు కొలది భామేరోష్న 

అనల భాగిరది దరి బావుల ఆ జలమే Chon 

(శీ) వేంకటపతి సీవైతే మము జేకొని వున్న దైవమని 

మయా నల నీవే శథణని యెదను యిదియె పరత _త్త్వ్యము నాకు ॥ఎంత॥ 


= ఆధ్యాత్మ నంకీ ర్తనలు, సం, 2, సంకీర్తన 888, 


అన్నమయ్యకు (1 బీ (శ్రీ వెంక టేశ్యరుడే పరత్ర త్తం, అ పరత శ్రా్యన్ని వైషవుణు 
విష్ణుడని. ఇ వులు శివుడని, కాష్తాలికలు భై రవుడని, శా క్రేయులు శ 'క్రియని 
పిలిచారు, ఈః అంశలన్నీ సమున్యయం నొందిన పరత త్త షం Ae గర్శించే 
ఫర్యబహ్మ స్వరూపం. శివుడు, భైరవుడు శైవ తత్వానికి చెందిన అంశలు, సవ 
తత్వంలో శాంతరూపం శివుడై 'తే కోధరూపం థైరవుడు. శివుడు శుభంకరుడు, 
భారతదేశంలో శినత త్తం అనాదిగా (ఉంది, బుగ్వేదంలో అభవ, శవ, రడ 
ఆనే రూఫాలు కనిపిస్తాయి. అందుకే అన్నమయ్య ఆఅదిభై రవుణ్ణి పేర్కొన్నాడు. 
సృష్టిని నియం|త్రించేది శక్తి. శక్త్యారాధకులు శా కేయులు. ఈమె స్త్రీ దేవత. 
ఉత్క్బృప్టమెన పరత శ్వానికి స్త్రీ పురుష భేదం బేదు. ఈ భేదం ఉపాసకుని దృష్టి 
భేదం నుండి పుట్టి వర్టిల్లింది. ఈ పాటలో అన్నమయ్య స్వామిని ఎందుకిలా 
భావించాడన్నది (కశ్న. అన్నమయ్యకు స్వామి శివుడుగా ఖై రవుడుగా శక్తిగా 
కనిపించలేదని, ఆయన మనోదృష్టిలో ఎల్లప్పుడూ భువనసుందరుడై న శ్రీమన్నారా 
యణుడుగా నె గోచర మెనాడని ఆయన (వాసిన అనేకానేక పాటలు నిరూపిసాయి. 
ఇలా అన్నాడంటే అది అనాటి సంఘంలో నలుగుడు పడుతున్న కొందరి అభి పాయ 
(పకటన మనని భావించాలి. అన్నమయ్య నాటికి స్వామిని గురించి ఇలాంటి 
ఆలోచనలన్నాయని ఈ పాట వ్యక్తం చెస్తున్నది. ఈ అభి పాయం అన్నమయ్య 
నాటిదే కాదు, చాల _పాబినకాలం నుండి ఉస్న డే, భగవ(దామా నుజులు ఎన్నో 
స్పరాణాల నుంది ఉప పపత్తులు చూపించి తిరుములదై వం వైష్టవదైవమని నిర్ణయించ 
డమే కాక ఆకాలం నాటి (పభుత్వాలను, భ కలను, (పజలను నమ్మించాడు, 
అప్పటినుండి శ్ర క వెంక చేశరుడుగా ఆరాధింవబడే తిరునులదైవం వైషవదై నమని 
లోకంలో స్థి- పడింది. అయినా కొందరిలో స్వామి శివుడనే అభిప్రాయం కూడా 
కొనసాగుతూ నే వచ్చింది. సామి ఎవరు తలా భావి స్టే అలా వారిని శిద్దా 

ట్ర 


18. వ్యాసళ0గార ౫ 


రానడంవల్ల అభ్నపోయ భేదాలకు తావు లేకుండా ఫోయించి, ఇది వేంకటాచల 
మాహాత్మ్యం, శ్రీనివాసుని సంకల్పం, 


కాలక్రమంగా కొందరి ఆలోచనలలో ఉండిన స్వామి శీవత త్ర షం 20న 
శతాబ్ది (పొర ంభం వరకు కొనసాగింది. తిరుముల ఆలయం మొదట శే శ వష్మతమని, 
ఈ కేశానికీ అనుబంధంగా నే తిరుచానూరులో సుందరరాజ సెరుమూక్‌ ఆలయ 
సిర్మి ంసభిడి౦దని, సుందరరాజ పెరుమాళ్‌ శ్రైవదైవమని తెలిసే కొన్ని ఆధాధథా 
భన్నట్లు చరిత చెప్పుతున్నది, 


ప్రభుత్వ శాసన శాఖవారి వివరణ? 


తిరునుల ఆలయానికి సంబంధించిన విశ్వాసాలెలాఉన్నా ఆలయంతో 
పూజాది కార్యక్రమాలు కుంటుపడకుండా జరిగాయి, చారిత్రకంగా పరిశీలి స్తే ఈః 
ఆలయ నిర్వహణను రాజవంశాల తరువాత కపంఫిణీ (పభుత్వం స్వాధినం 
చేనుకొ న్నది, కం క ఉద్యోగులు మత సంస్థలో జోక్యం చేసుకోనడం హిందు పు 
లకు నచ్చలేదు విక్టోరియా మహారాణీ కొలంలో కంఫిణీ SDT 
ఇంగా గాండులో ఆలయ pa ్యవహోరం హిందువులకే అప్పగించాలని be శ. 1842.48 
మధ్య ఒక నిరయం bees ఈ నిర్ణయం _పకారం శ్రీ వంక పేశ్ర్రర 
దేవాలయం, గోవిందరాజ, (శ్రీరామ, కపిలేశ్వర, పద్మావతీ దేవాలయాల నిర్యహా ఇ 
21_4_1843లో శ్రీ హథీరాంజీ మఠానికి చెందిన మహంళతు శ్రీ సేవాదాసు 
గారికి అప్పగించబడీంది.” అప్పటినుండి 1883 వరకు ఆరు తరాల మహాం 
తులు విచారణ కర్తలు (పరిసాలకులు) గా ఆలయాలను నిర్వపాంచాదు, 
కుంఫిణీ (పభుత్వ పరిపాలన కాలంలోనే “మదాసు (సెసిడెస్సీ ఎర్చడిండ్‌, 
భారతడేశంలోని (పాచిన అవశేషాలను వెలికి తీసి భృదపరచడానికి సురా 
వనుశాఖ ఏర్పడింది. “సీవెల్‌? అనే (పెసిడెస్సీ ఉద్యోగి దక్షణ భారతదేశంలో 
అప్పుడప్పుడే కనుమురుగవుతూ ఉండిన ఎన్నో (పాదిన దేవాలయాలను ఇతద 
కట్టడాలను పరిశీలించి, ఎన్నో విషయాలను సెకరించి “Antiquarian 
Remains of the Madras Presidency’ అనే పేరుతో రెండు సంపుటాలు 
సిద్దం చేశాడు. ఈ సందర్భంల్‌ రో పురావ స్తుకాఖకు అనుబంధంగా శానన పరిళోధన 
శాఖ ఏర్పడింది. ఈ శాఖ కార్యాలయం “ఊటీలో నెలకొల్బబడింది. “(పెసిడెస్సే* 


వాగ్దాన భ౦డార్‌ ౮ {8 


ey 


జ్‌ 


టోని ఆన్ని (పొంతాలు తిరిగి శాసనాలు సేకరించే కని పారంధమెంది. ఆవీకానిక 
అనాటి తో ల్‌ Wie 
ఆంగయులు పనిచెసిన తరువాత ఆ పదవిలోకి 


శాననవరికోరకులుగా ఇదరు ముగురు ఆం 
రై ళో 


3h 


వెంకయ్య ఇనే భారతీయుడు వచ్చాడు. అప్పటి శాసనపరికోడకుల పని ఏమిటండి 
ఒక సంవత్సరంలో తిరిగి సెకరించిన శాసనాలను అధ్యయనం చేసి శాసనాల 
నివేదిక తయారుచేసి (పభుత్వ (ప్రధాన కార్యదర్శికి పంపడం. (పభుత్వం ఆ 
నివెదికలను న న. జలా (పచురింపబడిన సిచదకలే తరువాశ “ANnNnUa! 
‘Reports on Gcuth Indian Cpigrephy' పేరుతొ వారిక శాసన నివెదిక 
అయినాయి. 16-1904 లో 'వెంకయ్య తయారుచేసి [పభుత్వ (ప్రాస కార్యదర్శికి 
పంపిన నివేదికతో తిరుమల, తిరుచానూరు డేవాలయాలకు సంబంఠింఎన ఆస 
క రై త్‌ - అర 
కఠ మైన విషయాలున్నాయి, అందువల్ల ఆంగ్లంలో ఉన్న ఆ నిఫదికను పూర్తి 


ఇల 


ఇక్కడ చూపడం ఆవసరం, 


“Eram Tirumala | {(¥. Venkayya, M.A., 01101411౧0 
Govt. Epigraphist) proceeded to Thiruchanur, which 
is popularly known as Chiratinar and as Padmasaras 
among the: Madhvas. The village derives its impor- 
tance from the temple which is now dedicated to 
Alaméelumanga, the consort of the God at Tirupat! 
and which is a comparitively recent one, It is doubt- 
fu] if this goddess was the preslding deity of the 
place in early timss as well. The mest ancient shrine 
of the temple, which is said tu have bsen 0211661 
Sundareraja Perumal Was -ulisd down a iew years 
ago and ths ancient Inscriptions which it contained 
wore all scattered. Same of the inscribed slabs are 
found at the ertrancss 10 private hcuses. A few 
have been built into modern structures and others 
are layirg uncared for in the tsmple and its neigh- 
bourhood. In some of th:se fragments the village is 
calleq Tiruchchogurur Or Tiruchchoaginur, while the 
form Tiruchchogunur occures [గ [later inscriptions 
found at Yogimallayaram, which is quite close to 
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Tjiruchehanur. Thus the connsution whieh is claimed 
for thes village with the sage Suka is net warrented 
by earlier records. The temple or at least the shrine 
which has been pulled down was apparently Kkuown im 
ancient times as 12925011. 1౧ 0౧6 of ihe Tanjore 
inscriptions of the Chola King Rajaraja-1 (South Indian 
Inscriptions, Vol. Il No. 668) reference lis made ssvsral 
times to the Tiruviiangoyil temple at khadambnr. Here 
there is nothing to prave absolately whether Tiruviian- 
goyil was 2 Saiva ocr Vaishnava temple. The Tamil 
work Perlyapuranam, which gives an account of thes 
sixty-three devotees of Siva mentions the langayll 
at Miyachchiir, which must be 581౪4. Again in tha 
Nallure grant of Vijayanagara King Harihara-l| publis 
shed by me (EP. ind. Vol lll, p. 126, Verse 24) 
Yalangoyil which is a popular form of l!angsyil, 
06006168 as the name of a Saiva temple. The word 
ltangoyil itself means ‘the house of the yeung king 
and may be taken to devote a shrine of Subrahmanya. 
Thus there is reason to suppose that the shrine in 
Tiruchchantir temple which has been pulled down 
was originally called I!angoyil and was therefore Saiva. 
From the earliest hitherto discovered inscription of 
the place (No. 262 of 1904) it appears that this shrine 
was built as an accompaniment of the temple at 
Tirupati, known at that time as Tiruvengadattu Peruma- 
nadigal. Perhaps this can be taken to support the 
popular belief that the deity at Tirumala was originally 
Slva,"* 


డ్రీగీతలు గల ఆంగ్ల వాక్యాలు నిశితంగా పరిశీలింప దగినవి, ఈ ఆంగ్ల 
వాక్యాలను బట్టి నేటి పద్మావతీదేవి ఆలయం (పాచిన కొలంలో తిరునిళంగోయిల్‌ 


అని, 20వ శతాది (పారంభంలో ఇదే ఆలయం సుందరరాజపెరుమాక్‌ ఆలయంగా 
సిలనబదేదస్‌, 1004కు కోన్ని సంవత్సరాల ముందు ఈ దేవాలయం కూల్చ 
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బడిందని అర్ధమవుతున్నది. ఈ డేవాలయానికీ సంబంధించిన శాసనాలున్న కొన్ని 
రాతిపలకలు చేవాలయ సమీపంలో అక్కడక్కడ చెల్లాచెదురుగా పడి ఉండినట్లు 
కరూడా వెంకయ్య చెప్పతున్నాడు. సుందరరాజసెరుమాక్‌ శ్రైవదైవం. ఈ దేవా 
లయం తిరువేంగడంతో కొలువున్న డేవునికి అనుబంధంగా నిర్మిం సబడినదట, 
తిరుమలలో కొలువైన డేవుడు శివుడని ఆనాటి (సజలలో గల విశ్వాసాన్ని ఈ 
విషయం బలపరు స్తున్నది. దీనిని బిట్ట ఢీ) వద్మావతీ దేవి తిరుచానూరు ఆలయంలో 
(పాచీసకాం౦ నుండి కొలువున్న దేవత కాడేమోననిపించే అపకాశం ఉంది. 
తిరుచానూరుకు సంబంధించిన & శ, 8 లేక 9వ శ తాబీకి చెందీన కాసనాలు 
యోగి మల్ల వరంలో దొరికాయి. బహుశ ఈ కాలంలోనే తిరుచానూరు దేవాలయం 
నుందరరాజపెరునూక్‌ ఆలయంగా పిలనబడి ఉంటుంది. ఈ విషయాలను బిట్ట 
తీరుచానూరు డేవాలయం ఒకప్పుడు కై నక్షేతంగా ఉండి (1; శ. 10వ శ తాబ్టీ 
చివరి దశకంలో వైషనవ క్షేతంగా మారి ఉంటుందని ఊపహించవలసి ఉంది, 
తిరుపతి (శ్రీ గోవిందరాజస్వామి ఆలయంలోను, తిరుమల శ్రీనివాసుని ఆలయం 
లోను వైభానన పొంచరాత ఆగమ నిధుల ననుసరించి వైష్ణవ పూజొ విధానాన్నీ 
నిబంధించిన రామానుజుల దృష్టి తిరుచానూరు దేవాలయం మీద పడలేదన్నదీ 
చార్మితక సత్యం, ఒకవేళ పడి ఉంశే అన్నమయ్య నాటికే ఈ దేవాలయం 
వైష్షప కేతంగా మారి ఉండేది. 


'వేంకయ్య చేప్పిన మాటలను తేలీకగా తీసిపొరేయడానికీ వీలుగాదు, ఏందు 
కంటే ఆనాటి (ప్రజలలో గల విశ్వాసాల నే కొకుండా కొన్ని శాసనస్ట విషయాలను 
కూడా పరిశీలించిన తరువోతనే ఆయన ఆ మూటలు చెప్పాడు. అప్పటి వారికీ నత్య 
దృష్టి ఎక్కువ కదా! ఒక మత న్యవస్థకు సంబంధించిన దేవాలయంలో కోల 
క్రమంలో మరొక మతవ్యవస్థ ఏర్పడడం చర్మితకు కొత్తకొదు. అంధధదేశంలో నే 
ఎన్నో (ప్రోచీన బౌద్ద జైన దేవాలయాలు శన దేవోలయాలుగా మార్చు జెందాయి, 
ఈ మార్పులో భాగంగా శైవ దేశి్దలయాలు వైష్టవ దేవిలయాలటగా మారీ ఉండో 
వచ్చు. ఈ మారు కీ శృ సదమూడు పదునాల్గవ కతాబ్దాలలో జరిగిందీ, ఇలాంటీ 
మార్పు తిరుచానూరు దేవాలయంలో ఆలస్యంగా జరీగి ఉంటుండి. కుంపిణీ 
(పభుత్వం 2141848 లో తిరుచానూరు. శ్రీ పద్మావతీ దేవాలయాన్ని కూడ 
(శ్రీ సహూథీరొంబీ మఠానికి అప్పగించినట్లు చరిత చెన్పతూ ఉండడ ౦నల్మ భీరుబో 


బై 
కం అన్నాడు. అంద 1904 నాటి 
ముందుదిగా అనుకొవచు చ్చు, ఒక ప్పుడు సుందర రాజపెరుదూ 4 

(పస్తు సుతం పద్మావ వతి డెవాలయం వైష్షన డెవాలయం. ఈ చెవాలయ నున 


ఎన్నో మార్చులు జరిగి ఉండవచ్చు, 


వెంకయ్య అభి|పాయం ; 


తిదనుల ఆలయం శె నడేవాలయం కాబట్టి దానికనుబంధంగా తిరుచొ 
నూరులో కూడా సుంద“రాజపెరుమాక్‌ గుడి కట్టబడి ఉంటుందని వెంకయ్య 
అభిప్రాయపడినట్లు ఆయన (వాసిన చివరి ఆంగ్ల వాక్యం చెబుతున్నది, ఒక 
రకంగా ఇది ఆయన అభ్బ్మిపాయం కూడా కాదు. ఆనాటి (పజల వ్యవహారంలో 
ఉండిన ఒక అభ్నీపాయాన్ని ఆయన చెప్పాడు, ఇలా చెప్పడంవల్ల ఆయన 
కూడా ఈ అభిప్రాయాన్ని అంగీకరించినట్లు అవుతున్నది. శాసన పరిశోధ 
కుడు గా చార్మి తకుడుగా అందులోని సత్యాసత్యాలను వెల్లడించే (పయత్నం ఆయన 
చేయలేదు. ఆది శాసన నివేదికకు చెందిన ఉపోద్దాతం కాబట్టి అప్పటికి ఆయనకో 
స్ఫురణ లేదు, ఇదీ చాల నిదానంగా, సహేతుకంగా ఆలోచించవలసిన విషయం; 
1904 లో వెంకయ్య (పజాభ్నిప్రాయాన్ని (గంథస్థం చేయడం, 15వ ళతాల్లీలోనే 
అన్నమయ్య (్రీనివాసుడు భక్తుఎకు వారివారి దృష్టిననునరించి కివుడుగా క్‌ క్తిగో 
దర్శనమిసాడని సాటద్యారా పకటించడం, అంతకుముందే ఆళ్వొరులు స్వామిలో 
కీవాంళ కూడా శనిపిసున్నదని తమ పాళరాలలో (ఏ నుతించడం మొదలై న 
విషయాలను లోతుగా పరిశీలిస్తే శ్రీ వేంక పేశ్వరుడు శైవదై నమనే అభిప్రాయం 
(పాచినకాలం నుండి అండరిలో కాకపోయినా కొందరిలోనై నా ఏర్పడి వెంకయ్య 
కొలం నరకు (పచారంలో ఉండి ఉంటుందని అనిపి స్తున్నది, తిరుపతి ఆలయం 
వై షవాలయమెనని, అండలి దైవం శ్రీమన్నారాయణుని అర్బావత్తార మైన (శ్రీ 
వేంక పేశ్వరుడని (క్రీ. శ, 18వ శతాబ్దిలో రామానుజులవారు నిరూపించి స్థాపించినట్లు 
(శ్రీ వేంకటాచల ఇతిహాసమాల (పక టి స్తున్నది.” తదాదిగా తిరునుల వె వై ప్రవక్షేత 
మనసగ్లానికీ ఎవరి! అనుమానం ఉండేది కాదట, అంపే అంతకుముందు అనుమాన 
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మున్న "పై కదా! ఇది ఆధారాలు లేని అనుమానం. వేంకటాచలాధీశుని గురించి 
వివరించే ఆధారాలన్నిటిన పరిశీలి సై ఈ అసుమాగం నిరాధార మైందిగా కోస్తుందని 
చైషవపండితులు చెప్పతారు. ఈ ఆధారాలను అన్న]! మయ్య చూడ కుండా ఉంటాడా? 
sans “ఎంతమా(తమున నెవ్వరు దఐచిన? అనేపాట (వాశొదు. ఈ విషయాన్ని 
ఇంక కొంచం లోతుగా పరిశీలించవలసి ఉంది. దీనికి ముందు వేంకటాచలాన్ని 
గుంది (పావన నాహిత్యం ఏముంటున్నదో చూద్దాం. 
తమిళ సాహిత్యం : 
(ప్రాచిన తమిళ నాహిత్యం వెంకటాచలాన్ని ఎన్నో విధాలుగా (పనా 
వించీంది. ఈ సాహిత్యం తిరుమలను 'తిరువేంగడమిని (శ్రీ వేంక కేశ్వరుని 
'తీచవెంగడడన్‌? అని కీ రించింది. పాణిని కాలానికి ముందుదిగా చెప్పబడుతున్న 
తొల్కాప్పియమ్‌ ఉత్తర దిశలో ఉన్న వెంగడానికి దక్షణ దిశలో ఉన్న కుమారికి 
(కేప్‌ క మోరీన్‌ ) మధ్యగల (పాంతం తమిళభాషా _పొంతనుని చెప్పింది. దీనినిబట్టి 
శ్రీసు సు శకానికి కొన్ని వందల సంవత్సరాల నుందు నుండి తిరుములకు తీరు వేం గడ 
నునే వ్యవహారనామముండినట్లు అర్థమవుతుంది. తిరువేంగడాన్ని వైష్తవ క్షతం 
సాను, తిరువెంగడడన్‌ను శీమన్నారాయణుడుగామ తమిళనాహిత్యం భావించింది 
ఈ భాననల్లో తరువాత కౌలాలలోకూడా మార్పులేదు. తమిళ కాన్యయుగానికి చెందిన 
పత్తుపట్టు, పురననూరు, శిలవ్పదికారమ్‌, నుణిమేఖలై మొదలై స కావ్యాలన్నీ 
తీరువేంగడాన్ని (పసొవించాయి. (కీ, శ, శవ శతాబ్దానీకి చెందినదిగా భావింప 
బడుతున్న ss తిరు వేంగడంమీద కొలుపు తీరిన శ్రీనివాషుని హృద్యంగా 
వర్దించింది, 


“వీంగొనీర్‌ అరులి చేంగడమ్‌ ఎన్నుమ్‌ 

ఓంగు ఉయర్‌ నులయత్తు ఉచ్చిమీమనైే. 

ఎరి కదిర్‌ న్యాయరుమ్‌ అంగుళము విళంగీ 
ఇరునురంగు ఓంగియ ఇద్టైసలై తాన 
మిన్నుకోడి ఉడు త్తు విళంగి ఎల్‌ పూండు 
నన్నెణమేగ నిన్లదు పోల 

పగ్లై అణం కాశియును పాల్‌ వెణ్‌ చెంగముష్‌ 
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నలన్‌ కిల్‌ ఆవ మార్యుల్‌ మవాండు 

ఫొలమ్‌ పూవాడయిల్‌ పొలిందు కోన్దియ 
Ee 

చెంగ నిడియోన్‌ ఇస్ల వణముషమ్‌”' 


(శిలస్పదికారిమ్‌, కన్దుకన్‌ కథ £2.58) 


పడ్మాకీడై న శ్రీమహావిష్ణువు తీరు వేంగడంపై ఆర్బామూ ర్తిగా కొలువుతీరి ఉన్నాడు 
శెండువెపుల కనిపించే కాంతి! పవాహం సామి కిరువె పుల సూర్యచం[దులవలె 
ఉంది. కటిభాగం నుండి కింది వరకు కాంతులు వెదజల్లై బంగారు వస్త్రం కట్టబడీ 
ఉంది, ఉదకంపై న అందమైన పూనాల క్‌ విస్తూ ఉంది, రెండు చేతులలో అ(పతి 
హతమైన సుదర్శన చ్మకం, ధవళ శంఖం అమరి ఉన్నాయి. ఈ ఆకౌరంలో 
స్వామి మెరుపుతీగ ఇం[ద్రదనస్సులో ఒప్పార నీలమేఘంవలె కనిపిస్తున్నాడు. 


PA 


EE 
. ఈక 


రిక్‌లి "పే (న 
శాణాటో 
వని తెల్లనువుతుందీ. అయిళే ఆశ్యారుబలో ఒకరిద్దరు 


స్వామిలో శె వాంశ కనిపిసున్నదని (ప సుతించడంవల్ల భకులలో ఈ సందేహం 
చనా — ' ఇజ్‌ ce అలం 


తిరుదేంగడం మీద వెలసిన దె వం డ్రి మహావిష్ణువే 


లు 


గానీ ఆన3దె నం 
~~ 


౮] 


ఏర్పడిండెమోననిపి న్హూంది, ఆళ్వార్‌ ఆనే మాటకు విస్తుభక్తుడని ఆర్థం. ఈ మాట 
ట్రోనే వైషవముంది, ఆలాంటి ఆళ్వారులు స్వామిని శిపుడంటారా ? వాళ్ళకలాంటీ 
ఆలోచనే రాడు, న్వామి విర్శాడూపంలో ఇతర్‌ దే వాంశలన్నీ సమన్వయం 
పొందినట్లు పీకికీ అనుభూతీ కలిగింది. వైష్టవ సంపడాయం ఆశ్యారులు సం డెండు 
కని పేకొన్నడి. సొయ్‌గ్గె ఆళ్వారు, పాద త్రాక్వొరు, సేయాళ్వారు, తిరుమళిగై 
ఆక్నారు, నమ్మాకాషరు, కులశేఖకాళ్వొరు, పేయాళ్యారు, తొండరరడిప్వొడీ 
అక్వొరు, తీరుప్పానాళ్వారు, తిరుమంగై ఆళ్వారు, మధురకవి ఆళ్వారు, అండాళ్‌ 
ఈ పన్వ్నెండుగురు. వీరిలో తొండరడిప్పొడి ఆళ్వారు, మధురకవి ఆళ్వార్లు 
తప్ప మిగిలిన పది మంది ఆళ్వార్లు తిరువెంగడాన్ని తీరువేంగడనాధుని తను దివ్య 
[ప్రబంధాలలో కీ దించారు, ఏశ్ళెనరూ తిరువేంగడానికి రాలేదు. ఈ క్షేత్మపళ్‌ స్తిని 
విని, తమ దార్శనిక శక్తితో స్వామివి చూశారు, కొందరికి స్వామిలో శివాంశ 


ఫసిసించింిది, 
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కః యాళ్యారు స్వామిని 10 షో క్ల కురార్దో కీ ర ర్రించాడు, ఈయనకు స్వామి 
హరిహరాత్మక మూ రగా దర్శనమిచ్చాడు. కింది పాళురాల్ని గమనించండి. 


“శ్రాక్‌శడె యుమ్‌ సీక్‌ ముడియుసు ఒణ్‌ మళవుసు శక్కరముమ్‌ 
పూళరవుమ్‌ పొన్నాణుమ్‌ తోన్లు మాల్‌ శూణస్‌ 

తిరబ్తరులి పొయుమ్‌ తిరుమలై మెలెన్గెక్కు 

ఇరణ్లురువు మొన్హా ఇ శ్రైన్లు” న్‌ 


ఈ పాళురానికి తెలుగు అనువాదమిలా ఉంటుంది, “చల్లని కొం డకొలువతలో రమ 
ణీయమైన వేంకటాచలం పై వేంచేసివున్న స్వామికి తలపై జటలు, కిరీటం, 
చేతిలో గొడ్డలి, చక్రం, మొలలో నాగాభరణం, బంగారుమొలతాడు ఉండడంవల్ల 
ఈయన హరి స్వరూపి, హరస్యరూపిగా కూణా భావింప దడుఎ ద్నాడు,” 

తిరువేంగడాన్ని మొట్టమొదట తిరుములగా పేర్కొన్నవాడు సేయాళ్వార్‌. 
ఆయన కూడా తిరుమలకు రాలేడు, స్వామిని చూడలేదు, నునోన్నేతంతోనే 
స్వామిని దర్శించాడు, సామి హరిహారాత్మక మూర్తిగా ఈయనకు గోచరించాడు. 
దీనినిబట్టి స్వామిని శివుడని చెప్పడానికీ వీలుగాదు. ఆయితే ఈ యాళ్యొరు స్వామి 
నిలా భావించడానికి కూడా చార్మితక కారణాలున్నాయి. తమిళ దేశంలో శైవం 
వ్రైష్టవం ఇంచుమించు ఒకే కాలంలో (పోదుర్యం పొందాయి, 


భక్తి ఉద్యమం: 
దక్షణ దేళంలో ఏర్పడిన భక్తీ ఉద్యమానికి శైవ, 'వైప్షవ శొఖలు మూల 
స్తంభోలు. ఈ ఉద్యమావిర్శావానికి కొరణం అప్పుడప్పుడే. తమిళ దేశంలో 


వ్యాపిస్తూ ఉండిన బొద్దమే. సన్యాసులు, తత్ర వేత్తలు ఉ(దేక పూరితమైన ఒక 
భ్‌ ఉద్యమాన్ని రూపొందించారు, 


"The modvetnent was strongly theistiée ih its 
character and definitely aimed at puting down Jainism 
and Buddhism. An-ardent devotion to Siva or Vishny 
began to spread among the people. The 54174 581౧11 


known as Nayanmars of whom thess were 63 and 
the Vaishnava leaders called AZwars ten or twelve In 
number eccording to different accounts kept moving 
from shrine to shrine singing devotional songs and 
holding public disputations. Royal patronage came 10 
be ti:ansferred to the Bhakti movement. Hymns 1౧ 
praise of Siva and Vishnu were composed In easy 
popular speech of the time and were so soul-stirring 
that people were greatly attracted to the Bhakti 
Movements." * | 


భరి ఉద్యనుంలో U శ, 10వ శతాబ్దం తరువాత శేవ వైష్షవోలి మధ్య 
ఘర్షణలు ఏర్పడినాయి, శైవం ఏరశె వంగాను, వైష్టవం ఎర వైషవంగాను 
నూరాయి, (క్రీ, శ, 2న శతాబ్ది నుండి $న శతాబ్ది వరకు నుత పరమైన ఒడ 
దుడుకులు ఎక్కు_నగా కనిపించవు. నాయన్మారుల, ఆళ్వారుల ఉపాస్య దై వాలు 
వేరైనా వారి దృష్టి వైదిక మతోద్దరణ. ఉత్తర భారతం నుండి వచ్చి (ప్రాచుర్యం 
పొందుతూ పృండిన బౌద్ద జై నాలను (పజల మనసుల నుండి తరిమి కొట్టడానికి 
ఏరు (ప్రయత్నించారు, తిరునుంగ్లై ఆళ్వారు నాగపట్నంలోని బౌద్ద విహారంలో 
స్తాపించిన జంగారు బె*ద్ద వి గహాన్ని అపహరించి ఢ్రీరంగంలోని (శ్రీరం గనాథ 
దేవాలయ సురన్ముళ్తు పనులకు ఉపయోగించాడని చరిత సమ్ముతూ వుంది. ? 
ఇందులోని సత్యాసత్యాల మాట ఎలా వున్నా భక్తి _పచారానికి ఆక్వారులు ఏంత 
షీటువడినొరో దీనిని బట్టి ఊహించవచ్చు. పన్నెండుగురు ఆళారుభం (క్రీ, గ్లో, 
రీ కత్రాబ్షో లమధ్య జీవించినట్లు పండితుల అభ్మిపాయం, సం(డెండవ అఆళ్వొారైన 
ఆండాళ్‌ (క్రీ. ₹. 776లో జన్మించింది. సమకాలికులైన నాయన్మారులు ఆళ్వారులు 
కూడా ఉన్నారు. తిరుప్పానాళ్వారు నండవార్‌కు సమకాలికుడు, వీరు ఒకరి స్తుతు 
లను మరోకరు వినె ఉంటారు. మార్గాలు వేరైనా వౌరి (పయత్నం, (ప్రయోజనం 
ఒకటీగానే ఉండి ఉంటుంది. ఒకే పరత త్త్వంలో రెండు రూపాలుండటం విచ్చిత 
మేమీ కాదనిపించి ఉంటుంది. పేయాళ్వారుకు బుగ్వేదంలోని పురుష సూక్తం 
నుదిలో మెదిలి ఉంటుంది, స్వామి హరి హరాత్మకంగా దృష్టే పథంలో వెలిగాడు, 
క కొరణాలచేతనే అ పాశురం పేయాళ్వారు నోటి నుంది జాలువారి ఉంటుంది, 


సి సలు 


cg” 
ళో 


హరిహర రూపిగా కనిపించిన స్వామి ఈ ఆళ్వారుకు వక్షస్థలంలో ల 


కన శ్రీమన్నారాయణుడు గా కరాడా కనిపించాడు, 


“ihs greatness cf Peyi/war lay in his knowledge- 
vision of the 61౪7108 from déeper perception of Gods 
eternal dil-unity as Livine-Two, comprising Narayana 
and hls conscrt Sri (Tiru).* 

శ్రీ పొయ్‌గై యాళ్వారు : ఈయన పది పాకురాల్లో (శ్రీ వేంకటేశ్వరుని 

స్తుతించాడు. ఈయన వెలిబుచ్చిన అభి పాయాలు చాల విలువైనవి. శ్రీమన్నారా 
యణుడు ఎప్పుడూ భూమి పెననే నివసించాలని సంకల్పించి (శ్రీనివాసమూ ర్రిగా 
తిరుమలలో అవతరించాడని, నిలబడి భ కుల ఆ ర్రిని వోగొడుతున్న స్వామి 
ఆప్పరూప సౌంద్యరాన్ని తిరు వేంగడంలో నె దర్శించానని __ 


“ఇడన్లదు బూమి ఎడు త్తదు కున్లమి 

కడన్లదు కజనై మున్న వ క్కీ డన్లదు వహి 
సీ రోద మా కడలే నిన్లదువుమ్‌ వేజ్లడ మే 
చేరోదు నణ్లర్‌ జరిదుి? 9 


అనే పాఠరంలో వర్ణించాడు. నురొక పోశురంలో తిరువేంగడం మీద కొందరు 
ఆటవికులై న కురవజాతివారు తప్ప మరెవ్వరూ ఉండేవారు కాదని ఆ (ప్రాచీన 
దశలో స్వామికి జరిగే పూజ సీయమానుసారంగా ఉండేది కాదని, అక్కడ కెళ్ళిన 
భ కులు వారికి తోచిన రీతిలో పూజాదికాలు నిక్వర్తించేవారని వివరించాడు,!! ఈ 
ఆళ్వారు కూడా తిరువేంగడాన్ని స్వయంగా దర్శించ లేదు, ఈ పాళురంటోని 
విషయం ఆయన ఎవరి ద్వారానో విన్నదే. పూజొదికాలు ఎవరి ఇష్టమొచ్చినట్లు 
వారు నిర్వహించేవారన్న విషయం చాల విలువైండి, ఇడి (క్రీ. శ. ఏడెనిమిది 
క్‌తశాహొల ముందు విషయం. (శ్రీనివాసుని అప్పటి అర్బామూ 3 కొందరు భ కులకు 
Goss, క కిరూసంగాను కనిపించీందేమో. అప్పటి నుండి తిరువేంగడం 
మీద వెలసిన దైవం శివుడని, శ క్రియని పరంపరాగత మైన (పచారం కొనసాగిం 
'దేమో. తమిళ దేశంలో పరిష్పష్టి పొందిన 'వైష్షనం తిరుపతికి వచ్చిన తరువాత 
స్వామికి జరిగే పూజాదికాలు 'వైస్షవాగమాల ననుసరించి నిబంధింపబడినాయి. 
పొడ్‌గ్లై అభ్వారు చెప్పినది అప్పటికి (ప్రాచిన దళ, ఆ తరువాత తిరుమల వైష్ణవ 
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క్షేతంగా (వసి సిద్ది పోందినా (పాచి చీన దశలలో ఎర్పుడిన పరంపరాగళ మైన 
అభి పాయాలు రా గ కహొననాగి ఉంటాయి, ఈ యక పాయాలు 
అన్నమయ్య నాటికీ ఉన్నాయి, 


భగవదామానుజ ముని : 


నాథముని, యామునాశార్యులు, వేదాంత చేశీకులు మొదలై న శాళ్ళంతా 
(శ్రీ వ్రైష్టవానిక్‌ (పచార (సాభవాలు కలిగించినా రామానుజుల కాలంలోనే 
వైషవం రాజాదరణను, (ప్రజాదరణను పొంది బాగాపండి ఫలవంతమైంది, 
తిరుమల ఆలయంలో అప్పటిపరకు కొనసాగుతూ వుండిన పూజా విధాన=లోని 
ఆన్యపస్థను చక్కదిద్ది వెఫాసన పొంచరా తాగమాల ననుసరించి ఆ పద్దతిని 
క్రమబద్ధం చేసినవాడు రామానుజాచార్యులు. అప్పటివరకు స్వామి రూపానికి 
సంబంధించి ఏర్పడిన ఎన్నో సందేహాలను తొలగించి యాదవరాజు కొలు 
పులో వేంకేశ్వరుడుగా పిలవబడే దెవం విష్ణువేనని వేదాగను పురాణాల 
నుండి కానలసినవ్ని ఉపపత్తులు చూపించి నిర్గ పంద్వంగా నిరూషించినవాడు కూడా 
రొమానుజాచార్యులే. కీ. శ, 10న శ తాబ్దిలొ దక్షణ భారత దేశంలో ఏర్పడిన 
మతస్పర్థల ఫలితంగా ఆధిక కతకోసం శ్రవవై ష్రవాల మధ్య వాగికవాదాలు జరిగాయి, 
ఠః ఘర్షణలో ఆలయంలోని చెషవాచార్యులు నేంకటాచలాన్ని సదలి ఇతర 
(ప్రాంళాలకు వెళ్ళారు. ఇది అదనుగా (గహించి శై వులు అప్పటికి (శ్రీ వేంక"ే 
కరుడు శివుడని సరంపరంగా ఉండిన అభిప్రాయం నిజమని నమ్మి దేవాలయంలో. 
చేరి అప్పటివరకు కొనసాగిన వైష్ణవ పూజను మార్చి శెవాగమాల ననుసరించి 
పూజా విధానాన్ని ఎర్చర చారు. చః  నందల గంలో కా కా శ్రీరంగం నుండీ 
తీరువేంగడానికి రానలసి వచ్చిందీ. ఆయన రాక్రనల్ల తిరుమల తిరుపళులలో 
వ్రైష్టవం పృనస్థాపి తమైం రది, 


శ్రీ వేంరకటొదల ఇతిహాన మూల $ 
ఇతర పురాజాలలో చెల్లాచెదురుగా ఉన్న వై ష్షవానికీ అసనరమయ్యే ఆనేక 
వీషయాలను సేకరించి తిరుమల కలియుగ చైసంఠమని, శ్రీనివాసుడే శ్రీమన్నారా 


యణుడని చెసే స్నచవచయత్నం ఈ (గంథంలో కనిపి స్తుంది, స్వామి శీవుడని, 
క్ల క్రీయని భానించేవారి సందేహాలన్నీ ఈ (గంథంచదివి విపే తొలగి పోతాయి 


చను 
శ్రమ 
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ఈ (గంథం రామానుజుల కాలంలోనే సంస్కృత వచనంలో కచింపబడిందీ, 
బముగ్వేదం నుండి వేంకటాచల మాహాత్మ్యం వరకుగల నివిధ పురాణా 
నుండి స్వామిని విస్తువుగా స్థాపించే "అంశాలన్నీ ఇందులో (ప్రదర్శితమైనాయి, 
బుగ్వేదంలోని “అరాయికానే వికటే గిరిం గచ్చ? అనే మంత్రం తిరువెంగడ 
పర్వతాన్ని గురించే చెప్పతున్నదని, అందువల్ల అప్పటికే ఈ కొండకు 
పశ సి ఉందని ఈ (గంథం చాటుతున్నది. ‘Puranas say that 
this Hil! was brought here from the land cf Vaikuntha by 
Garuda for the sport of the Civine couple, ;The Hill It self 
is spoken of as an Avatira of Apisesha, the serpent Couch 
of vishnu'*® అనే అభి పాయం ఈ పక్యతం (పాదినకొలం నుండి వైష్ట 


నంతో ముగి పడినడేవని చెప్పుతున్నది, 


వామన స్పరాణంలో స్కందుడు వేంకటాదలం మీద తపన్సు చేసినట్లు కథీ 
ఉంది. తారకాసుర వధ తరువాత కలిగిన మనస్తాపొన్ని పోగొట్లుకోడానికి తపస్సు 
చేయాలని కుమారస్వామి భావించాడు. (ప్రశాంత వాతావరణం గల అనుకూల 
(పదిశం ఎక్కడుందో చెప్పమని తం(డీ నడిగితే శివుడు వేంకటాచలం మీడ 
తపస్సు చేయమని సలహా ఇన్చినట్లు కూడా ఈ పురాణంలో ఉంది. ఈ కథను 
ఆధారం చేసుకొని శైవ పూజారులు నారాయణవనానికి వెళ్ళి రాజుతో తిరువేంగడం 
శెన క్షేతమెనని నమ్మించడానికి ఇలా చెప్పారు. “196 god who flourished 
on the soithern side of Swamy 6690540101 (Holy tank) is 
in reality Bhagavan skanda (Subrahmanya). He is alternately 
Called Kurmaraswamy and the Tank 15 calied Swami 
pushkarini. beacause It is a tank. Just like Bhimasena 
is abbreviated ,Bhima' and Satyabhama ‘bhama’ it is easy 
to infer that Swami is an abbrsvlation of Kumara Swami ‘12 
ఈ మాటలను రాజు నమ్మేటట్లు చేశారు వీళ్ళు. తరువాత కొందరు వై ష్షవులు 
(శ్రీరం గాని కెళ్ళి రామానుజుల వారికి ఈ విషయం తెలియజేశారు. ఆయన రాజా 
స్థానానికి వచ్చి రాజుకు కలిగిన సందేహాలను తొలగించి స్వామి నిష్టువేనని 
నిరూపించి అందరినీ ఒప్పించి వెళ్ళారు. ఈ విషయాలు చారి తకంగా నిరూపింప 
బడినాయి, ఆయితే ఇలాంటి ఆభ్మిపాయాలు నుధ్యయుగంలో కూడా ఉండడానికి 


క్షి భ్యానభండారోఢి 


వేంకటాచల (పాదన దశకు చెందిన సుస్థిర మై మన అభి పాయాలు లేకపోవడమే 
కారణం. ఈ దేవాలయ [ప్రాచిన దశను తెలుసుకోడానికి పురాణ విషయాలే 
ఆధారం, 


స్వామి పృష్యరిణ లక్ష్మీనారాయణుల కిడార్టం వైకుంఠం నుండి గరుడుని 
న న న్‌ కావ వే క 
చేత తీనుకొని రాబదికవని భృకాణాలు చెప్పకున్నాయి. _ పుష్కరిణీ సమీపం టో 


స్సు చేయడంచేత ఇడి ప్వామి పుష్కురిణిగా పిలవబిడిందని, 
కుమారక్షేే తం అయిందని అ తరువాత బలమైన 
అభి పాయా జేక్నడినాయి. వరాహ పృరాణంలో స్వామి పృష్క రిణీ మహిమ 
మె పృషుంరిణిలో సాకం, సద్గురు రుప్పుల పొద సేవనం, ఏకాదశీ 
ఈ సృ్పరాణంచాటింది. ఈ పృష్కరిణీ 
కాకుండా (బహ్మహత్యా పాతకాలను 
కూడా పోగొడుతుంది. అందు ను బహ్మణ స్వామి తారకాసురుని చంపి 
రి ఇీకీ ఉత్తరంవైపు తపస్సు 
థ తిరునుల గొప్పతనాన్ని 


చేంకటానల మాహిత్మ్యంలో చెప్పబడిన పద్మావతీ (శ్రీనివాసుల 
కల్యాజకథలోని ఆకాశరాజు, తొండమానుడు మొదలె. న పాతల ననుసరించి 


తిరుముల వనిత ను నిక యంచడ3 కషం సదా ద్మావ వత్తి (శ్రీనివానుల వివాహం 
తరువాత ఆకౌశరా తమ్ముడై న న శెండమానుడు (తుండీర నుండల పాలకుడు 
(శ్రీనివాసునికి చేవా మం నీర్మించినట్లు పురాణకథనం. ఈవిషయాన్నిగురించి తిరుమల 


తిరుపతి nes పరిక గోధకులైన నాధు స్ముబహ్మణ్యశాన్త్రి ఇలా అంటున్నారు, 
“This acciunt of Bhavishystiara Furina makes out that 
Tondaman was the builder of Venkateswara temple with the 
vimana, two gipuras, 10౪9 priikaras, the ssverel apartments 
and spp:rtinanczs Mm end out of it. as well «s resting places 
on the way uphilis, But ths J-vasthanam inscriptions refer 
to those it:ms as the service cf different individuals 


వొ సభ౦డారం.. | 
et different periods of time “1* తిరుమల దేవాలయంలో (క్రీ, శ, కిన 
శ తాన్టీ చివరిదశక౦ నుండి శాసనాలు కనిపి స్తుండడం చేత అప్పటిమండి చెవాలయ 
చరితను చార్మి తకంగా పరిశలించవచ్చు. కలియుగ (పారంథానికే ఈ దేవాలయం 
ఉండినదని చెప్పేవారు కాడా ఉన్నారు. విజ్ఞులు కొందరు అకాశరాజు కథను 
(పతికాత్మకంగా వివరిసారు. అకాశరాజు ఆకాశానికి (పతీక. (శ్రీమన్నారాయణుడు 
జలానికి ప్రకీక. తిరువేంగడమ్‌ పృధివికి (పతీక, తొండమానుడు స్నేహానికి 
(నతీక, భగవంతుడు ఆకాశం నుండి అంతే దివి నుండి అంప నిత్య విభూతి 
నుండి భూమికి అంసే తిరువేంగడానికి ఆంచి లీలా విభూతికి చేరాడు, భూమి 
ఆయన నీలా విభూతికి రంగం. ఆయన నొరాయణుడు కాబట్టి నారి అనే శ ద్లానికీ 
నీరని అర్హం ఉంది కాబట్టి పుష్కరిణి కూడా వైకుంఠం నుండి భూమి మీదికి 
నచ్చింది. భగవంతునికి భ కునికి మధ్యగల సంబంధం స్నేహం లేక (పీన, ఈ 
సఖ్యమే కొండమానుని ద్వారా స్వామికి ఆ వాసంకలిగించి (దేవాలయం నిర్మించి 
పృనీతమైంది, ఈ ఆధ్యాత్మిక వివరణ దెవాలయం అనాదిగా ఉందని చెవృడానికి 


పనికొనుంది, 
అజాత 


(శ్రీనివాసుని వ్మిగహం స్వయం న్య క్షమైన స్టానక మూర్తిగా అవతరించిం 
దని భావిసారు. పొయ్‌గ్లై ఆళ్వార్‌ కాలం వరకు ఈ వ్మిగహం ఎవరెవరిచేత 
ఎన్ని విధాలుగా వూజింపబడిందో తెలియదు. ఆ స్థితిలో మత విశ్వాసాలు సరిగా 
ఆవిష్కురింపబడక పోవడంపల్ల , స్వామివారి వ్మిగహం ఎ రూపానికి దగ్గరగా 
ఉందో పోల్చుకోవడానికి ఏలుగాక పోవటంవల్ల ఒక పరత త్వ్వానికి (పఠిబింబమైన 
విగహాంగా పూజింపబడి ఉంటుంది, సొయ్‌గై ఆఖ్వార్‌ కొండపై (పజలుండే 
వారని, కురబిలన ఆటవిక తెగవారు మా(తమే ఉండేవారని, వారు కూడా వారి 
కిష్టమైన రీత్రిలో నే పూజాదికాలు నిర్వహించేవారోని చెప్పిన విషయం కూడా దీనికి 
(ప్రోద్పలకంగా ఉంది. (కీ.శ వ శతాబి నుండి డేవాలయానికి ఆధారాలతో 
కూడిన చారి తక స్టితి ఎర్బడింది, అంే అప్పటికి (శ్రీనివాసుని వ్మిగహాన్ని 
కొందరు శివుడుగాా కొందరు శక్తిగా భావించి పూజాదికాలు నిర్వహించారు. 
శ్రీనివాసుని వ్యిగహం శైవానికి గాని శా_క్టేయానికి గాని చెందినది కాదని, వైష్ణ 
వానికి సంబంధింఛినదేనని తరువాత నిరూపితమైంది, 


క్ర న్యాస భం గారం 
శ్రీనివానుడు శివుడా ? 


(శ్రీనివాసుడు శిపుడిని, సుదిహ్మాణ్యుడని, శక్రిస్వరూపి యని వివిఫ 
కౌలాల నుండి వాదోపవాదాలు సాగాయి, (శ్రీనివాసుడు ఇతర మూ రులను తనలో 
సమన్యయించుకొన్న విషుమూర్హనని ఆళ్వారులు, ఆచార్యులు చెప్పారు. ది తిరుమల 
టెంపుల్‌? అనే (గంథంలో డా॥ ఎన్‌, రమేశన్‌ ఈ విషయాలకు కూలంకుషంగా 
చర్చించి స్వామి వైష్షనస్వామేనని స్థిరపరచారు. (శ్రీనివాసుడు శివుడని చెప్పేవారు 


|, స్యామి దొన్సుపై 20 అంగుళాల పొడవైన కిరీటముంది, కిరీటానికి రెండు 
వైపుల స్వామి జటాజూటం వంకరలు తిరిగి భుజాల వరకు వేలాడుతూ 


కీ అఆరంన సమయాల్లో ఓ కస శాలను వోడడం ఇప్పటికీ ఉంది, 
శే 3 షమి శిరస్సు పైన అర్థచం; చుడు కనిపినాడు. 
ర్‌. స్వామి గర్భగుడిలో గోడకానుకొని కాకుండా మధ్యలో కొలువై ఉన్నాడు. 


ఎటిక నలింగ ముండేది. తదనుగుణంగా పూజ 
జరిగేది. తరువాత ఎపుడో రామానుజులు వెవషవం (పకారం పూజా 
దూ వి 


ఈ విషయాలన్నీ ఆధారరహితాలు, స్వామి శిరస్సుపై కిరీటముంది. జటా 
జూటిం లేదు, అ్యచందుడు కికీబంపై అలంకార పాయుంగా. కనిపిస్తాడే కాని 
శివుని జటాజూటఎలో కనిపించే చం దునినలె కనిపించడు, స్యామి చేకులకు 
నడుముకు నాగాశరణాలున్నది వాసనమే. ఆదిశేషుని శరీరంతో నిర్మితమైన 
బానుషపైన న్‌ మి పవ్వళి నాడు కాబట్టి పాముతో సంబంధముంది. సర్పం 
షా 


శ్రమ నాన్నిధ్యంలో ఎల్లప్పుడూ ఉండే సిత్వులలో ఒకటి. (పతిరోజు స్వామి 


స 2కలింగంలేదు, ఎప్పుడో ఎద్యారణ్యులవారు స్వామి ఆలయంలో స్పటిక లింగ 
నున్నట్లు చెప్పారట. విద్యారణ్య స్వామి కీ.శ, 14వ శతాబానికి చెందినవాడు 
సో క 


పోక్టి న భ ౦ గౌర 6 §§ 


అప్పటికి ఆరువందల సంవత్సరొల నుండి వేయబడిన ఏ శాసనమూ ఈ విషయాన్ని 
పేర్కొనలేదు. ఈ కారణాలవల్ల స్వామిని కొందరు తెలియనివారు శీవుడన్నారే 
కాని ఆయన (ఫాచిన కాలం నుండి విష్ణువేనని నిర్ణయించవ లసవుంది, 


నివానుని విగహఘం శకి విిగహనూ? 
| so 


కొందరు శ్రీ నివాసాలయాన్ని శక్తి డేవాలయమన్నారు. ఉత్తర పాంతం 
నుండి వచ్చె భక్తులు ఈ దేవాలయాన్ని బాలాజీ దేవాలయమని, స్వామిని “బాలాజి? 
అని పిలు స్తున్నారు, చాత దుర్గి క్రి మరొక రూపం, న్వొమికీ మెడిదుల వరక 
జీరాడే వస్త్రం కెండు వెప్పలా కనిపి నుంది, ఈ వస్త్రం దురాదేవికి ఆలంకరించిన 

నా యిని fy 
చీరగా చెప్పవచ్చు. పూజా సమయాల్లో గంధం ఉపయోగించడంవల్ల , అభిషేక 
సమయాల్లో పసుప్ప ఉపయోగించడంవల్ల , మూల విగహానికి శక వార మే 
అభిషేకం చేయడంవల్ల స్వామిని స్త్రీ డేవతగా చెప్పవచ్చు. డేవీ భాగవతం 
స్వామిని కలియుగ ఏకైక దేవత వేంక కేళ్వరిగా కీ రించింది. ఇవన్నీ కారణా 
ఆూీ 

భాసాలే, 


ఉత్తర (పొంతస్వ భక్తులు స్వామిని “బాలాజి” ఆని పిలవడం (క్రీశ, 17న 
శతావ్సీ తరువాతనే, అంతకుముందు సాహిత్యంలోగాని, శాననాలలోగాని ఈ పేరు 
(పస్తావింపబడలెదు. శివాజి కాలం నుండి ఉత్తర భారతదేశం నుండి భ కులు 
తిరుమలకే[ త దర్శనానికి రొవడం (పారంభయమైంది. ఈ కారణం ఆధారంగా 
స్వామిని బాలాజీ అని పిలవడానికి వీలుగాదు. లలిత సహ సనామావళిలో “చాలా? 
అనేది 8645న నామంగా ఉంది. “బాలాకుమారీ, “త్యం కుమార ఉతవా కుమారీ, 
ఇతి (కులేః, (తిప్పరా సిద్దారితేఒపి బాల లీలా విశిష్ష త్వాత్‌ బాలేతి కథీతా (పియే” 
అని వ్యాక్యానం,** (శుతిలో “నీవు కుమారుడువు లేక కుమారివి” అని ఉంది, 


పరత తా ్వనికి ప్రీ పుం భావం లేదు. శ్ర క్రి శబ్దం స్తీ లింగం కాబట్టి పర(బహ్మ 


స్వరూపిణి మైన పరాశక్తి (త్రిపుర సుందరిగా ధ్యానింపబడుతున్నది. “నైన స్త్రీనష్ప 
మానేషనై న చాయం నప్పంసకః యత్యశ్చరీర మాద త్తే శేనతేన సయుజ్యతే” 
అన్నదీ సందర్భంలో గమనింవదగిన అంశం, లలితా సహసా నామావళి 
(బహ్మాండ పురాణ ఉత్తర కాండలో వుంది, 


3 


వశే కజ్యానభ౦ కార 


శ క్యారొధన చాల (ప్రోచీనమైంది. థ్రీ సూక్తం, దుర్గా సూక్తం చేవము 
కోని, | సం ంధ్యలలో ఉపాసీంసదిడే గాయ, తీ సూర్యమండల మధ్యస్టమైన 


దేవీమూ ర్తి. ఆ మెవల్ల సూర్యునికి వెలుగు వ స్తున్నది. సంధ్యావందనం శక్త్యా 
రొధనే, అజాతవాసం వెళ్ళేటప్పుడు మత్స దేశం చేరడానికి ముందు ధర్మరాజూ 
దుర్గాస్తుతి చేశాడు,!9 కురుకే(త యుద్ధారంభంలో (శ్రీకృష్ణుని ఆదేశంలో దుర్గను 
స్తుతించా డు. 1* ల్‌ దనకు ఇ at (బాశ _స్య్యమున్నపుడు నిజంగా శ్రీనివాసుడు 
శ క్రిస్వరూపిణి అయినట్లయి తె (పాచీనకొలం నుండి ఈ యభి పాయం ఉండాలికదా! 
కౌని ఆలా లేదు, 


(శ్రమన్నారాయణునికి గల దళావతారాలతో & కృష్ణావళారం పూర్ణావ 
శారం, గర్గ నంహిత్తలో కృష్ణశబ్దం ఇలా వ్యాఖ్యానించబడింది. 


“కకార కనులాకాంతః బుకొరో రాను ఇత్యుపి 
షకౌరః షడుణపసతి? క్వేతద్వీప నివాసక్ళత్‌ 
fy 

ణకారో నారసింహోఒయం అకారోఒ కరోఒగ్నిభుక్‌ 
విసర్గొచ తథాహ్యేతా నరనారాయణాన్నృషీ 
సంప పేనాశ్చ షట్పూర్హః ఖే శబ మహాత్మని 
పరిపూర్ణ తమో సాక్షొ కేన కృషేః కీ రితః” 

వి నానాటి ర్‌ి జార 


(శ్రీమద్భాగవతంలో బాలకృష్ణ శబ్దానికి ఎంతో | పాధాన్యముంది, (శ్రీకృష్ణుడు చెజ 
సాలలో తం(డియెన వస చేవుడికి సాక్షా కౌత్కరించిన సందర్భంలో భాగవతం 
“తమద్భుతం బాలకమంబుడే క్షణం...” అనే శ్లోకముంది. ఇందులోని “బాలిక 
బాలకృష్ణుడని అర్హం. స్వామికి గల “బాలాజి? అనే నామం బాలకృష్ణుడులోని 
“చాలి ననుసరించి ఎర్చొడి వుంటుంది. తెలుగు భాగవతం కూ గ్రా (శ్రీకృష్ణుని 
కాలకుడని, బాలుడని ఎన్నోసార్లు పేర్కొన్నది. గోవర్ణన పర్వతాన్ని గొడుగుగా 
పెకెత్తి పట్టిన గోపాలకృషుడు గోప గోపీ జు. భయసడవద్షని చెప్పే 


ఫణాలాజో 


సందక్భంలో... 


“కాలుండీతడు కొండ దొడ్డది మహాభారంబు సైరింపగా 
జాలండోయని దీని క్రింద నిలువన్‌ శంకింపగా బోలద్దు” 
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ఆనే పదశిం వంది.) ఈ విడ్డూరం చూచి అందరూ “ఏడేండ్ల బాలుదేక్కడ 
(కీడం గరి తమ్మియెత్తు (క్రియ .. * అనుకున్నారట. బఎరానుకృష్ణులు కంసుని 
చూడడానికి మధుఃకు వెళ్ళిన సందర్భంలో చాకలినానిని మంచి ఉడుపులు ఇన్వమని 
కోరినప్పుడు కంసుని గుడ్డలు ఉతికే రజకుడు “కట్టా (ప్రాణము గోలుపోయెద సుమీ 
క ౧సోద్ధతిన్‌ బాఎకాో ఆని భయపెట్టనాడు. ఇలా ఎన్నోసార్లు (శ్రీకృష్ణునికి “బాలక్షి 
అనే సగం వాడబడింది, కృష్ణావతార ఘట్టాలతో ఈ దేవాలయానికి ఎంతో 
సంబంధముంది. అన్నమయ్య నంకీ ర్హనలలో బాలకృష్ణుని (పస్తావించినవి ఎన్నో 
వున్నాయి. తిరుమలలో ఉట్ల ఉత్సవం ఇప్పటికీ జరుగుతున్నది. ఈ కారణాలను 
బట్టి స్వామికి గల “బాలాజి” అనే నానుం బాలకృష్ణుడనే ఆర్థంలోన్లే సార్ధక మై 
వుంటుంది, 
మెడిమల వరకు వస్త్రమున్నంత మాశాన స్వామిని స్త్రీ దేవత అనడానికీ 
సీలుగాదు. పర్వదిన సందర్భాలలో పాదాలు తగిలేటట్లు వస్త్రం ధరించిన పురుమని 
స్రీయ్‌నడానికి వీలుపడదు కదా! ఇలా పాదాల వరకు జీరాడే వస్త్రాన్ని తమిళంలో 
“ఉల్బత్తు' అంటారు. శాసనాలను పరిశీలి స్టే ఈ ఉల్బత్తు ఇటీవలి కాలంతో 
అలంకరింసబడినదిగా తెలుస్తుంది, డీ శ, 15వ శ తౌబ నుండి న్వామికి గంధం 
నమర్చింపబడినట్లు శాననాధారాలున్నాయి. స్వామి ఆలంకార (ప్రియుడు కౌబిట్టి 
గంధం అవసరమే. పూర్వకాలం నుండి శ్రీ గంధం స్త్రీ వురుము లిరువురూ వాడే 
వారు. (ప్రతి కుకవారం స్వామికి జరిపే సమ్మిత స్నానానికి పసుపు వాడుతూ 
ఉండినట్లు సాక్ష్యులు లేవ. అయితే స్నానానికి ఉపయోగించే నీళ్ళలో కలిపే 
ఇతర (దవ్యాలలో పసుపు కూడా ఒక (దవ్యం, వైష్షన దేవాలయాలన్ని టిలో 
స్నపన తిరుమంజన సనుయాల్లో పసుపును ఒక (దవ్యంగా వాడడం వుంది. దేవీ 
భాగతం ఎర న శీ) వేంక చేళ్వరి (శ్రీనివాసుని భార్యయైన (్ర్రీ నుహాలక్ష్మీ 
దేవియే. (తిమూ ర్హుల శరీరాలలో వారి భార్యల స్థానాలను గుర్తిస్తే ఈ మాటలోని 
ఓొచిత్యం అర్గనువుతుందె, వాగీశ్యరి (బహ్మ భార్య, ఆమె సరస్వతి, (దహ్మ 
నోటిలోనే వుంటుంది. హృదయేశ్యరి విమ్ణువు భార్య, ఆమె లక్షి. విస్తువు 
హృదయం మీద కనిపిస్తూ వృంటుంది, ఆర్ధ నారీశ్వరి శంకరుని ఇల్లాలు, ఆమె 
పార్వతి. శివుని ఆర్త శరీరం ఆమెదే. ఇలాగే సంక "కేళ్వరి వేంకటేశ్వరుని భార్య. 
అమె మహాలక్ష్మీ. (శ్రీవాసుని వక్షస్థల విహారిణి. అందువల్ల 'వేంక 'పేళ్యరి శి 
నానుం కాదు. (శ్రీమన్నారాయణని ఇల్లాలే, 


RR కొక న కీండొార త్త 


కొందరు స్వామ్‌ని కవు ర సాము అన్నారు. వారు చూపించే సొక్ష్యం 
స్వామి పుష్కరిణి. కుమారస్వామి దేవాలయాలకు అనుబందంగా వున్న కోవే. 
ర్లన్నిటికి పుష్క. రిణి అనె శే బర్లు లేన. పెగా స్వొమి చతుర్చుజుడు. కుమారస్వామి 
షణ్ముఖుడు. స్వామి సర్వాంతర్యామి. సృష్టిలో ని (పతి ఆంళొ స్వామిలో కనిపి. 
స్తుంది, డేవశలందరూ స్వామిలో కనిపిస్తారు. ఈ విషయాలను సమన్వయిన్తూ 
సేశన్‌ గారు ఇలా నిర్దారించా దారు, 


"iy must be made clear here that the external _. 
manifestation of ths Lord at Tiiumala is only that af 
Lord Vishnu, but he being a Sarvabhitantaratma, can 
he worshipped and is being wcrshipped as Siva by 
Saivites, as Skanda by 10568 who worship Subrah- 
manya Swami, as divine Mother by those who worship 
Devi or Sakti. The Lerd of Tirumala is not a mers 
sectarian God, though the cutward from is undoub.- 
tedly that of Lord Vishnu only. He is Vishnu, Siva, 
Rudra, Brahma, Maheswari, Mahakali, Mara Lakshmi, 
Maha Saraswati, Skanda or any other form to any 
devotee wha conceives of the Lord in- that aspeet, 
All the upacharas or th: services rendered to this 
idol ars. In effect rendered to the eternal Lord. This 
is the real secret of the Lord of Seven Hills. “౨: 


అన్నమయ్య ఆలోచనలు : 


అన్నమయ్య శ్రీనివాసువి ఆకార విశివ్లుడుగాను, ఆకార రహితమెన 
పరమాత్మగాన కూడా స్తుతించాడు. స్థూలంగా అద్వైతులు నిరాకార నిర్గుణ. 


ఠర్హ్వాన్ని: విశీష్లాద్వెతులు నగుణ సాకార త త్వాన్ని (పతిసాదించారు. అన్నమయ్య 
ముంచు స్మా ర్తుడు. తరువాత వైష్షవ దీక్ష తీసుకొన్న a దె తి, 


“తాపః పుం[డః తధా నామ మంతో యాగశ్చ పంచమ। 
ఆమీ పరమ సంస్కారా సార మైకాంత్య "హీత్రవ;?! 


చ 
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ఆన శ్లాకొన్ని బట్టి చైషసనుత దీక్ష తీసుకొనేవారు. పంచ సంస్కారాలను 
పొందాలి. అన్నమయ్య పంచ సంస్కారాలను విమనామక యతిద్వారా పొందినట్లు 
చిన్నన్న చెప్పాడు, ఏశిష్టాద్వెతంల్‌" ఈ పంచ సంస్కా_రాలతో పాటు శరణ్రాగళి, 
(పప త్తులు కూ డ్రా ముఖ్యమైన “అన్యధా శటహణం సా స్తింత్వమెన శరణం మను 
అనే నన్మ్యుకంతో స్వామిని ఆ శయించడం శరణాగతి. బీవుడు స్యామికీ తన 
సర్వస్వాన్ని సమర్పించుకోవడం (పప త్తి. అన్నమయ్య వైషవాన్ని (పబోధించిన 
ఆకళ్యారుల, ఆచార్యుల రచనలన్నిటిని ఆపోళనం౦ పట్టినవాడు, రామానుజుల 
(శీ) భాష్య గీతా భామ్యాల (సభాపం ఈయన పై కంఠదఘ్నంగా ఉన్నట్లు ఎన్నో 
సంకీర్తనలు చాటుతాయి. అయినా జన్మతః సిద్ధించినది అద్వైతం, మధ్యలో 
నచ్చింది విశిష్టాద్వెతం కాబట్ట అన్నమయ్య స్వామినెలా భావించాడో కింది పాట 


దూ సే తెలు సుంది, 
wea? టీ 


పురుమండని (శుతి వొగడీనట _ ఆ పురుషుడు నిరాకొరమట 
నిరసవాక్యము లొండొంటికి నివి వింటే నసంబద్దములు ॥ సల్లవి!! 


మొగమున (బాహ్మలు మొలిచిరట = ఆ మూరితీ అవయవ రహితుడట 
తగు బాహులను రాజులట = ఆత్త ము యెంచగ శూన్యమట 
సగటున తొడలను వై ళ్యులట = ఆ బహ్మము దేహము బయలట 
అగపడి పోదాల కూదులట _ అతని రూపము లేదట...” 


ఈ పొటలో అన్ననుయ్య స్వామి సాకార నిరాకార తత్వాలను స్తుతించాడు. ఇది 
ఒక రకమైన పద్ధతి. గౌరి పెద్దదా మసుబ్బశర్మ గారు ఈ విషయాన్ని గురించి 
“పరత_త్త్య విషయంలో అదై పత వికిష్టాద్వెతములకు ఏమంత “పెద్ద భేదము కాన 
రాదు. కాని ఈయనిది మధ్యవైష్టవము గదా ! కొవున కొన్ని పాటలయందు 
సాక్షొత్తుగ అదై కతమునే ఖండన చేసినట్టుల కొనవచ్చు చున్నది,” ఆన్నారు,” 
అన్నమయ్య కుమారుడు 'పెదతీరుమలాచార్యులు కూడా స్వామిని పరత తంగా 
భోవించి సర్యజగత్తూ స్వామి నుండి ఉద్భవించిందని చెప్పాడు. ఆన్ననుయ్య 
పొట' సందేహాలను కథిగించేదిగాను, సందేహాలను తొలిగించేదిగాను వున్నా 
ఆయన ఉద్దేశించిండి సాకారమూ_ర్హినేనని నిస్సంశయంగా ణెన్సవచ్చు, పెదఠిరును 
భఖయ్య అభిప్రాయం కింది పద్యంలో కనిపిస్తుంది, 


రర వ్యో స భండా ర 6 
(శ్రీ డేవి యురమున శిరసున దులని 
భూకాంత పిప్సన6 బద్యాగమున గంగ 
కమలాసను(డు నాభి గాముండు మనసున 
సవ్య వామాకుల శశియు రవియు 
ధ్వజమున గరుడుండు తపసులు కాంతుల 
సకల వాయువులు నాసా పృటముల 
జగములు కుకీని జలధులు తరులందు 
ఘన రోమముల దేవగణము లెల్ల ( 


గలిగి శ కోధిల్లు సి మూర్తి దల(చి నీక 
సీప శతకందు చెపి ప్పెద( జిత్తగించు 
కలిత లక్షీశ సర్వజగన్ని పేశ 

విమల రవి కోటి సంకాశ వేంకటేశ," * 


ఈ పద్యంలో పెదతీరుమలయ్య స్వామి విర్మాడూపాన్నీ, అందులో (పతీఫలించే 
వివిధ దేవతలను మన కండ్లముందు పెట్టినాడు. 


ఈ నేపథ్యంతో అన్నమయ్య పొటను వ్యోఖ్యాసీంచాలి. అన్నమయ్య 
నాటికి స్వామిని వివిధ రూపాలతో (ప్రస్తుతించే పద్ధతి వుంది. ఈ పద్ధతి కొంత 
మండిలో ఉండినా మరికొందరిలో సామి శీ) నుహోవిమ్ణువే నన్న అభిపాయ్య 
కూడా ఉందీ, భువనసుందరుడైన స్వామిలో సర్వ పకృతీ ఉంది. దేవతలందరూ 
వున్నారు, దీనిని మరొక రకంగా చెప్పాలంటే సామి సృష్టి ఆంతటా వ్యాపీ౦ చి 

సర్వ(పాణలకే గాక చేవత్రలందరికీ చె ద తన్య'మై (పకౌళి సున్నాడని చెప్పవలసి 
వుంటుంది, వికజాచ్వై గతం విశ్వసించే సిద్దాంతమిదే, ఈ సిద్ధాంతం అన్నమయ్య 
రచనలలో అంతస్సూ[త్రంగా వుంటుంది. ఆయన పాటలో కనిపించే శీినాదులు 
స్వామిలో లయించిన అంశలే గానీ వేరువేరు తత్త్వాలు కోరు, స్వామినీ శివుడని. 
శ క్రియనీభావించే తనకాలపు (పజల అగా అన్నమయ్య తనపొటలో 
చూపించాడు. అన్నమ మయ్య దృష్టిలో (శ్రీ వేంక 'కేశ్వరుడు శ్రీ నుహోవిష్షువే, 
ఆలి వేలుమంగస్ము @ నుహాలక్ష్మియె, స్వామి మూ ర్తి సృష్టియంతటో (పపం 


వీతమై వున్నదనే అన్నమయ్య విశ్వాసం, అందువల్ల ఎంతో (జొచీనకాలం 


న్యాసభండారం ర్ట 


నుండి ఉన్న తిరువేంగడం వైష్ణవ క్షేతమే. అక్కడ వెలసిన (శ్రీనివాసుడు 
(శ్రీమన్నారాయణుడే. 


సూచికలు 
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తననన 


జడం మనకెన్నో విషయాలను నేర్చింది, హిందూ (వైదిక దేవాలయాల 
పతన. దారు శిలాలోహోది విగ్రహాలను (ప్రతిష్టించి పూజించడానికి బొద్ద 
స్తూపాలా, నిలు వె త్తు బౌద్ద వి గహోల ఆరొధన ఆధారాలు, బౌద్ధ స్తూపాలు బౌద్ద 
నుత కార్యక Pr కేం దాలు. బౌద్దమత సిద్దాంతాల చర్చ, “నొద్ద ఫికుపులకు 
శిక్షణ ఇవ్వుడ౦, (పాకృత భాషలో వెలువడిన బె నొద్ద (గంథాల (పదర్శన-పరిర శీల 
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నిర్యాణం తరువాత జద్ధమ సమత సిద్దాంతాలను తాళపష్మతాలపై రాయించడం సంప 
దాయంగా మారింది. (పముఖ శాసన శాస్త్రవేత్త డి. సి. సర్కార్‌ ఇలా 
అంటున్నారు, 

"According to Buddhist tradition, the tanon was 


written on Palmyra leavss immediately after the Buddha's 
death ''* 


ఇది నీజమైనస్ప టికి బౌద్దం పెరిగి పెక్షదయింది ఉత్తర భోరతదేళంలో 
కాబక ఆక్కడ తాకప ప్మతాలు లభిం? వో అన్న విషయం పరిశీలించన్నసి వండి, 
ఉత్తర భారత కేశంలో భూార్హ షృత్రాలి మ్‌: , ఎక్షిణ భారతదేశంలో తోళప్మతోల షన 
కీ శ, కందు మూడు శ తాజ్డొల నుండి రాసే ఆ: వాటు వుండీనట్లు పండితు 


వ 


లందరూ ఆంగీకరించిన మాట. ఆయినా అక్కడ తాళపత్రాలు దొరకననీ చెప్ప 
డొనీకీ కూడా ఆధారాలంతగా కసిసించక్చ. 


జ తర భోరత దేశంలో భర్త పృ తలపై రచింపబడీన _గంథాలు డీ. CF 
కెండు మూడు శతాబ్దాలకు చెందినవి అక్కడి బౌద్ధ స్టూపోలలో భదపరచబణీ 


వ్యో స భ౦డా ర 0 (0 
ఉండేవి. వీటిలో ఇప్పటివరకు లభించినవి ప్రాకృతభాషలో ఖరోష్టి లిపిలో రచింప 
బడిన 'దమ్మవదంి, కీ. థం శవ శతాబ్దిలో సంస్కృ తంలో రచింపబడిన బొద్ద 
(గంధం “సంయుకాగమ సూ(తాలు మొదలై సవి.* బౌద్ద స్థూపాలు బౌద్ద 
దేవాలయాలే, బౌద్ద మతానికి చెందిన (ప్రాకృత సాహిత్యం ఈ స్తూపాలలో భద 
పరచబడేది, దీనిని బట్టి దేవాలయాలలో మతపరమైన సాహిత్యాన్ని భదపరచడం 
భారత దేశంలో చాల [ప్రాచీనకాలం నుండి వస్తున్న ఆచారంగా కనిపిన్తుంది. 
వైదిక దేవతలకు చెందిన దేవాలయాలు దక్షిణ భారతదేశంలో సుమారు 
(క్రీ. శ. ఒకటో శతాట్టి నుండి, ఉత్తర భారతదేశంలో సుమారు ఇంకొంచం 
తరువాత నిర్మిం పసబడడం (పొరంభమైంది. గుడినుల్లం (చిత్తూరు జీల్లా, ఆంధ 
_పదేళ్‌)లోని సర శురా మేశ్వరాలయం దక్షీణ భారతదేశంలోని తొలి కినాలయముని, 
శాతవాహనరాజుల కాలానికి చెందినదని చార్మితకుల అంచనా. అప్పటీనుండీ 
గుహాలయాలు, తరువాత తరువాత ఇటుకలతో నిర్మింపబడీన దేవాలయాలు 
కనిపించాయి. ఈ దేవాలయాలలో _స్తంభోల మద గోడల మీడ శిల్పులు సజీవ 
ములుగా (భమింపజేసే అద్బుత ల్పాలను మలచారు, ఈ కల్చొలు కవులను 
క ళోకొరులను స్పందింపజేశాయి. నాట్యక తేల పొదమంజీరాల నుండి నరిగమలను 
ఫలికించాయి. దేవతల అంగరంగథోగాలకు కోవలసిన గాయకులు, వోద్యగా౦(డ్రు, 
నట్లువులు, నాట్యక తెలు ఆలయ పరివారంలో చేరారు. దేవాలయాలలో రంగ 
మంటపొలు, నృత్య మంటపాలు వెలిశాయి. రాజులేగాక సామాన్యులు 'సెతం 
దేవాలయాలను పోషించారు. పూజలతో సంగీత నాట్యోలతో ఆలయ పోంగణోలు 
(పతిధ్యనించి పోయాయ. ఈ ఉత్సవ సంరంభంతో ప్పలకీంచిన భ కలే కొందరు 
కపులై నారు, దేవాలయాలలో భక్తీ కోవ్యోలు పురుడు పోసుకొన్నాయి. సంగీత 
నాట్యశాస్త్ర (గంథాలు ఏన్నో దేనాలయ (పొంగణాలలో ఆవీర్శవించోయ. కొక 
తీయుల కౌలంటో నీర్మింపబడిన రామప్ప దేవాలయంలోని నృత్య భంగిమలను 
'వలార్చే శిల్పాలకు జాయససేనానీ విరచిత నృక్య రకా నళితో గల సంబంధం 
శిలిసినదే. సంగీత నృ త్యాది లలీత కళలకు దేవోలయాలకు సంటంధముండినట్లు 
మధ్యయుగం నాటి శాసనాల ద్వారా, సాహిత్యం ద్వారా వెల్ల డవుతుంది. 
(పోవంచీక వాసనలకు దూరంగా దేవాలయాలలోనే వృంటూ గేవుని నుణ 
రూపొదులను స్తుతిస్తూ జీవించినవారు చర్మితలో ఎందరో వున్నారు. వీరు రచించిన 
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సోత సాహిత్యమంతా వారి ఉపాస్యచై వాలకే అంకితమయ్యుది. ఇలాంటి నాహిత్య 
(గంఛాలు ఆయా దేవాలయాలలో నే భ్యదపర రచబడేవి. ఈనాటికి కొందరు భక్తులు 
“రామకోటి? రాసిన కాగితపు (పళులను వైస్టవ దేవాలయాలలో భదపరచడం 
కనిషి స్తుంది ఒంటిమిట్ట (సద్దన వటం తాలూకా కడప జిల్లా ఆం(ధపడెక్‌ ) లోని 
(శీ సా ఆలయంలో వావిలికొలను సుబ్బారావు (ఆంధ వాల్మీకీ) 
రచించిన రామకోటి కొగితప్ప (పతులు మున్న మొన్నటి నరక ఉందేవి, ఇది 
ఈ వ్యాసకర్త (పత్యకీంగా చూచిన విషయం, 


దేవాలయాలలో భ్యచపరచబడీిన స్తుతి సాహిత్యంలో ఇప్పటివరకు 
దొరికినవాటిలో “సింహాగిరి నరహరి వచనములు? మొదటిదిగా భొవించవచ్చు' 
లాళప్మతాలప్తై లిధించబకన ఈ స్తుతి సాహిత్యం చాలకాలం నిలనదని ఆ భక్త శ్ర 
కవులకు తెలుసు, అయినా మరొక ( రచనా నూధ్యమం వారికి తోచలేదు, అదృష్టం 
కొద్దీ ఆలాంటి తొళషత్ర (గంథాలకు ఆనేకులు ఎ త్తి రాసివుండడంచేత కొనే పైషనో 
దొరికాయి. తాళప తం సహజంగా పెళుసు, దానికి తోడు దక్షిణభాత దేశంలో 
ఎండలు ఎక్కువ, "వడికి తాళప్టతం త్వరగా 'శిథధిలమవుతుంది. ఈ విషయం 
గమనించి శాళపాక కవులు మాతం తమ సంకీర్తనా వాజ్మయాన్ని రొగిరకులపై 
చెక్కించి అజరామరం చేశారు. భారతదేశంలో సాహిత్యాన్ని రాగిరేకులపై 
చెక్కించి భ్యదపరచడ౦ మరెక్కడా కనపదదు, 


బ్రాగి రేకులకై సాహిత్యం ! 


రాగీ రేకుల £ కొననాలను చెక్కీంచడం (కీ.శ. కవ శ తాపీ నుండీ కనీ 
పీ స్తున్నదీ. ఇప్పటివరకు దొరికిన తా మశాసనాలలో పల్ల వరాజె జైన శవస్కంధవర్మ 
చేయించిన మైదవోలు (గుంటూరు జిల్లా హిరహడగళ్ళి (బళ్లారి జిల్లా, కర్ణాటక) 
శ మళోననాలు ప్రాదీనాలుగా కనిపిస్తాయి, ఇవీ కీ.శ, 4న శతాబ్ది మధ్య (ప్రాంతో 
నికి చెందినవి, ఉత్తర భారతదేశంలో గుప్పుల రాజైన కుమారగుప్పని కౌలంలో 
వేయబడిన “ధనాయడహ _(రాజషాహో జిల్లా, ఉ త్త బెంగాల్‌) శా నుశాసనం 
(క్రీశ, 433) మొదటిది, . తరువాత ఎన్నో అక శోసనాలు వెలువడినాయి. 
అయితే సాహిత్యం రోగి రేకుల కెక్కడం ఆశ్చర్యాన్ని కలిగించే విషయం, మన 
దేశంలో రాగి రకులమీద సొహిత్యాన్ని చెక్కీ_౦చే అలవాటు కూడా (ప్రాచినకొల0 
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నుండీ వున్నట్లు జెలు సున్నది. కస్‌ష్కుడు కొన్ని జోదమతో (గంథాలను రొగి 
గం జన 6 చి క 
రేకుల మీడ రాయించినటు హూయాన్‌త్చాంగ్‌ రాసినట్లు డి.సి, సర్కొద్‌ పేరం 
రా య ఇ 
న్నాడు.* ఇలాగే కావ్యాలను శిలలపై చెక్కి౦చే సం(పదాయం కళాడా వుందేది. 
కొంచీష్పరంలోని కచ్చ పేశ్యరాలయంలో ఒక శీలా స్తంభం మీద మయూరుని 
సూర్యశతకం ఆశ్షరత్వాన్ని పొంది వుండడం. నొాహిత్యకులకు తెలుసు, 
కాకతీయుల కాలంలో నృసింహ విరచిత సిద్దోద్యాహా కావ్యం ఒక శీలపై చెక్కబడి 
ధి రా 
చేతా స | 
0 
శాళ్ళపాక కవులు రచించిన సంకీర్తన వాజ్మయం రాగి రేకుల మీద చెక్క 
బడి తరుమల (శ్రీనివాసుని అ౭యంతలో భదపరచబడింది, ఇలా తామఫలకాలపషై 
సాహిత్యాన్ని చెక్కించడం జం(ధకేశంలో ఇదే మొదలు, తరువాత కాలంటో 
కూడా ఎవరూ తమ సాహిత్యాన్నీ రాగిరేపలమీద చెక్కి_నట్లు కనపడదు, 
తాళ్ళపొకవారు తదు సంకీర్తన వాజ్మయాన్ని రాగిరేకులమీద (కీ.శ. 1625.90 
సంవత్సరాల మధ్యకాలంలో చెక్కి 0చి (శ్రీ వారి ఆలయంలోని బంగారు వాకిలికీ 
నమీపంలో సిర్మించిన “సంకీర్తన భండారం*లో భ్యదపరచినట్లు వేటూరి ఆనంద 
భూ రిగారు అధి పాయపడుతున్నారు.! 
అలీ 
ఇలా భక్తి సాహిత్యాన్ని దేవాలయాలలోని (పత్యేక స్థలాలలో భదపరచి 
భావితరాల భక్తులకు, భక్తకవులకు అందించడం (ప్రాచిన సం పదాయంగా 
తోస్తుంది. ఇప్పటికీ కొన్ని గృహాలలోని పూజాగదులలో దేవుళ్ళ పటాలము౦దు, 
నిగహాలముందు పసుపు కుంకుమలతో అలంకరించిన భగనద్దిదాది మత (గంథా 
లను వుంచి పూజించడం వుంది. దీనికి సంబంధించిన మరొక నిషయాన్ని 
ఇక్కడ _పపావించడం అవసరం. ఇలాంటి భక్తీ సాహిత్యాన్ని దేవునికి అంకీ 
తంగా రచించిన కవుల రాతి _పతిమలను కూడా దేవాలయాలలో (ప్రతిష్టించడం 
కనిపి స్తుంది, భగవ దామానుజాల కాలం నుండి ఈ పద్దతి పుండినట్లు భావించ 
వచ్చు. ఆయన రచించిన (శ్రీ భాష్యం (పతులు ఆయన కాలంలోను తరువాత 
కాలంలోను (పక్యాత వై షవ క్షేతాలలో భ్యదపరచబడి వుంటాయి. ఆయా 
దేవాలయాలలో (పధాన దై వతములకు ఆభిముఖంగా ముకుళిత హస్తాలతో వున్న 
శీ భాష్యకారుని విగ్రహాలు _పతిష్టింపబడి వండడం ఇప్పటికీ కనిపించే సత్యం. 
ఈ పషయంగా కొంత (పాచీన దశకు వెళ్ళి పరిశీలి స్తై ఆసక్తికరమైన వషయాలు 
తెలుసాయి, ఫరమవదించిస వ్య క బొమ్మను ఒక శిలపై చెక్కించి బొమ్మ కింద 
శా కో అలల కానా - 


if వ్యాస్‌ భేంగారో త 


శాసనం చెక్కీంచి మళ (ప్రాధాన్యతగల స్థలాలలో (పతిస్టించడం కీ. శ, శీవ 
కోశాబ్లీనుండి కనిపి స్తున్నది. (క్రీ, శ, రెవ కథాబ్దీలో నాగార్జున కొండ (పొంతాన్ని 
పరిఫాలించి నిన పీరపురుష దత్తుడు తన సవతితల్లి వమ్మళట్టారిక జ్ఞ జ్రాపకార్థం ఒర్త 
శాసన కం౦ంకం ను. ఈ కంభంమీద ఆమె బొమ్మ చెక్క బిడింది. బొమ్మ 
కింద దాని వివరాలను తెలిపే శాసనరి (బాహ్మీ లిపిలో వుంది. ఈ కళాసన 
కంభాన్ని ఛాయా కంభమని ఆ శాసనం పేర్కొన్నది. మధ్యయుగంలో డేవాలయా 
లలో చేపుని కెదురుగా నిలబడి చేతులలో వెలుగుతున్న దీపాలను పెట్టుకొని 
ఆరాధి స్తున్న నిధంగా ఉన్న శిల్పాలు కనిసిస్తాయి, ఇవి ఛాయా దీషాలని పిలవ 
బడినాయి. తీరుమల ఆలయంలో గల దే చేరులతో కూడివున్న గ్రేకృష్ణ దేవరాయల, 
అచ్యుకరాయల విగహోలు ఈ కోవకు చెందుతాయి. అయితె ఈ వి గహోల్లు 
ముకు?త హస్తాలతో స్వామి కభిముఖంగా ఉన్నాయేగాని చేతులలో దీప్తాలు లేచు, 
ఇలాగే తాము రచించిన సో త్ర సాహిత్య (గంథాలను డేవాళణయాలలో భ్యదపరచిన 
భక్తకవుల విగ్రహాలు కూడా చెక్కబిడి కనిపించడం ఒకఆరాధన విశేషం. (శీవారి 
ఆలయంలోగల తాళ్ళపాక అరకు ఇరువై పుల అన్నమయ్య 'పెదతిరుములయ్యల 


శిల్చాలు కనిప స్తున్నాయి, 





తాళ్ళపాక కవుల సంకీర్తనలు రాగిరేకుల కెక్కుడం: 


కాళ్గపాక కవులు ఆంధ దేశంలో సంకీర్తన సంపదాయానికి మూల 
పురుషులు. సంకీర్తన సుమాలతో తిరుమల వేంక సేశ్వ్యరుని ఆరాధించిన ఆచార్యులు 
అన్నమాచార్యులు (14211508), పెద శిరుమలాచార్యులు (14681661), 
చిన తిరుమలాచార్యులు (14881662). శృంగార ఆధ్యాత్మికములను పేరుతో 
పీరు రచించిన కొన్ని వేల సంకీర్తనలు రాగి రకుల మీద చెక్కబడినాయి. ఈ రాగి 
రేతలను పీరు శ్రీవారి ఆలయంలో (ప్రత్యేకంగా నిర్మించిన ఆరలో భ్యదపరచారు. 
ఈ అకకుగల ద్వారానికి ఇరువై పుల తాళ్ళపాక అన్నమాచార్యుల, ఆయన కనూరు 
డైన పెద తిరుములాచార్యుల బొమ్మలు గోడలమీద దెక్కు బడినాయి. ఈ ఆరను 
అన్నమయ్య భండారమని పేర్కొన్నాడు. ఇదే సంకీర్తన భండారం, ఈ రేకులపె 
తాళ్ళపొక కవుల ఇతర కృతులు కూడా చెక్క_దిడీనాయి, చిన్నన్న దవడ 
కౌవ్యాలు మాతం రాగి రేకుల మీది కెక్క_లేదు, 


వ్యూస్‌ భ ౦0 జొర 0 శ్ర 


ఈ రాగీరీకులు నిడుదరేకులు, సొధారణ రేకులు, "పెద్ద రేకులు ఆని మూడ 
రకాల పరిమాణాలలో కనిపిస్తున్నాయి. నిడుదరేకులు 88 ౫ 2శే ఆంగుళాల' కొలత 
గలవి. సాధారణ రేకులు సుమారు 16౫7 అంగుళాల కొలత కలిగి వున్నాయి, 
'పెద్ద రేకుల కొలతలు 27౫16 అంగుళాలు. వీటిలో తిరుమల ఆలయంతోని తాళ్ళపాక 
అరలో వుండినవన్నీ సాధారణ రేకులే. మిగిలిన రేకులు అహోవిలం, శ్రీరంగా 
లలో దొరికినవి. వైష్ణవ వాజ్మయ (ప్రచారార్థం వీటిని తాళ్ళపాక కవులే ఆయా 
మ్య్యేత్రాలకు స త) వుండవచ్చునని తాళ్ళపాక వాజ్మయ పరిశోధకుల అఫ్మి పాయం," 


సంకీర్తన రచనకు ఆద్యుడైన అన్నమయ్య సంకీర్తన భండార వ్యవస్థకు 
కూడా అద్యుడై వుంటాడు. శాళ్ళపాకవారు రచించిన వాజ్మయంలో ఒకే ఒకఛోట 
భండారానికి సంబంధించిన అంశం కనిసి స్తుంది. అన్నమయ రచించిన. 


“దారుకో సీ పాదాలకు: వగనే౯ జేపిన పూజలివి 
పూచి నీ కీరితిరూప పుష్పములిని యయ్యా 
ఒక్క సంకీర్త నే చాలు వొద్దికె మమ్ము రక్షీంచగ 
తక్కినవి భండారాన దా(చి న్నండనీ” 


అనే ఆధ్యాత్మ సంకీ ర్తనను దిట్ట అన్నమయ్య కాలం నొటి శే సంకీ ర్రస భండారరి 
ఏర్పాటు చేయబడినట్లు తెలుస్తుంది. నంకీర్తనలను భండారంలో శాశ్వతంగా దాచి 
వుంచడం అన్నమయ్య ఉదేశం కాదు. ఆ సంకీ ర్లనలు (పతిరోజు వై వసన్నిధిలో 
పాడబడాలని, భక్తులు వినాలని, ఇతర వైష్టవ శేవాలయాలలో కూడా వీటికీ 
(సచారం జరగాలని అయన అశించాడు. ఆయన ఆశయాలను పెద తిరునులా 
చార్యులు నెరవేర్చారు. ఒక్కొక్క సంకీర్తన ఒక్కొ_క్క- పూజా కుసుమమని 
అన్నమయ్య భావించాడు, కొందరు పండితులు అన్నమయ్య నాటికి సంకీ ర్తనలు 
రాగిరేకుల మీదికి ఎక్క-లేదని పెద తిరుమలాచార్యుల కాలంలో ఈ పని జరిగి 
వుంటుందని అభిపాయ పడుతున్నారు. వేటూరి (పభాకర శాస్ర్రీగారి ఊహ ఇలా 
వుంది. “ఆన్నమాచార్యుని నాట సంకీ ర్తనములు తాటియాకుల మీద (వాసియుంచ 
బడెనేమో! అతని తరువాత పెద తిరుమలాచార్యుడు వానిని రాగిరెకుల మీద, 
కెక్కించెను, ఈ ఊహ నిజమెతే ఆన్నమయ్య తాను రచించిన తాళ షృత 
(ప్రతులను భండారంలో భద్రపరచి వుండాలి, కొన్నాళ కివి శ లీల సతిని 


శీ వ్యాన భదధిగొర ఈ 


పొందగా చూచి అవేదనవడి తండ్రిగారి సంకీర్తనలు భాండాగారంలో శాశ్వతంగా 
ఉదిడాలనే తలంపుతో పెద తిరుదులాచార్యులు వాటిని రాగిరేకుల'పై చెక్కించడ్వ 
(ప్రారంభించినట్లు భానింపవలపి వుంది. ఏమైనా సంకీర్తన _పతులను భ్యదఫరచ్ష 
డానికి ఒక భండారాన్ని ఏర్పాటు చెయాలన్న తలంపు అన్నసుయ్యదే ననిఫి 


నున్నది, 
బున టో 
భండారం = ఆర్త వివతఆ : 


భాండాగారానికి హన్వరూపం భండారం. కోశాగారమని ఈ మాట కర్ణం, 
ధాండాగారానికీ అధికారి భాండాగారాధ్యక్తుడు, ఇప్పటి భాషలో కోళాధికారి ధాండ్లా 
గారాద్యక్షుడు, ఇప్పటి భాషలో కోళాధికారి (7/62960/ Officer) పన్ను 
రూపంలో _పజలనుండి వసూలు చేసిన ధనదాన్యాడులను కోళాగారంతో రాజు 
భ్యదపరుస్తాడు, కోకాగారం రాజ్యానికి గుండెకాయ నంటిది, అందుకని రాజూ 
సమక్జుడైన వానినే కోళాగారాద్యక్షుడుగా నియమిస్తాడు, శాళ్ళపాక వారి నంకీ ర్త 
భదడారం కూడా ఒక రకంనా కోళాగారమే. ఇందులో దన ధాన్యాదులకు 
మారు సంకీర్తనల తావస్యత్యపతులు, రాగిరేకులు శదపరచవిడినాయి. దీనిని 
“Treasure Hause of Knowledge"'గా చెప్పవచ్చు. సాహిత్య (గంథాలను 
బ్మదపరచుకొనే గదిని ఆన్నమయ్య భండారనుని ఎందుకు పేర్కొన్నాడన్నది 
విచారణీయం. సాధారణార్థంలో ఏ వస్తువునై నా భదపరచే గదిని భండారమని, 
కోశాగారమని పిలపడం వుంది. అన్నమయ్య కూడా భండారమునే మాటను 
సామాన్యార్థంలో నే వొచీపుంటాడు, 


భాండాగారం ఆనే మాటనుండి భండారం అనే మాట ఎర్బడినటు బండారు 
న్ని య | 

ఆనే మాటనుండి కూడా బండారం ఆనే మాట ఎర్బడి వుండవచ్చుననిపిసున్నది 
తెలుగులో బండారు (దిండ శ అరు అంచే రాతిపెన నూరి ఆరిపోవకముంచే 
ల - 
స 


అట పాలా 
వ్‌ జూ ౫౭ b 


జా 


ల్‌ 


పసుష ఆని ఆనం, “వపసబ అ శ్‌ 
వ్రవహారంలో న లత స్‌ = 
కే | అ 230 ల శరీరంపై 
“ఎతన పుండ్లపై పూసారు. పసుప్కు వేస ఈ రెండూ [క్రిమిసంహారక 
_వ్యాలు, క్రీమిదషం కాకుండా వుండడావికి తాళప్మత్రాలపై పసుష్ప చలి కొంత 
శరన తరువాత విక్ణిత గదిలో భృదపరచడంవల్ల ఈ గదికి భంగారమని సేరేర్న 


Ff 


FP 
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డీంరేమో, పెద తీరుదులా చాత్యుల కొలంటో వొజ్బ్వయ౦ రాగి రేకుల "కక కంది 
కౌబిట్టి రాగి రేకులు (తుప్పు పట్టకుండా సృం కడానికీ పసుష్ప నీళ్ళు చల్లి కోంత ఆరిన 
తరువాళ గదిలో నిక్షిప్తం చేసివుంటారని చెప్పడానికి వీలుంది. ఈ ఆలోచనలు 
' కేవలం ఊహ లై నప్పటికీ తెలుగు డెళంలో ముఖ్యంగా రాయలసీనులో ఇలాంటి 
అలవాట్లు వుండడంనల్ల బండారు అనే మూటనుండి భండారం అనే మాట ఇర్చడ్‌ 
వుండవచ్చునని ఉపి ంచవచ్చు. “పండి అంబ పాండిత్యం; శాన, పండారం 
ఆనే మాటనుండి కూడా భండారం ఏర్పుడి వుండవచ్చు. జ్ఞానానికి నెలవు ఈ 
భండ్రారం, అన్నమయ్య మాటల కొత్త కూర్చులు “శుతులు, శౌనాలు, పురాణ 
కథలు, సుజ్జాన సౌరాలు' అయినట్లు చెప్పబడింది." సుజ్ఞానసారం సంకీర్తన 
పొజ్మయముంతటా ని _ప్రరించింది. ఈ జ్ఞానం బీవి (పొ: కంచిక వాసనలను, బింధా 
లను, ఛేది స్తుంది. "అందుకే ఈ కాన విధానొలై న సంకీ ర్రనలను భావితరాల 
భక్తులకోసం. భదం చేయాలనుకొన్నారు తాళ్ళపాక కవులు. ఈ రకంగా చూచి 
నపుడు ధన ధాన్యాదులతో నిండిన [పొచిన (పభుత్వాల భండాగారాల కంటె 
తాళ్ళపాక వారి సంకీ ర్రన భండారం ఎంతో విలువై నదనిపిస్తుంది. సంకీ ర్రన భదత 
కోసం ఒక భండారాన్ని నిర్మించాలన్న ఆలోచన శాళ్ళపాక కవులకు రావడం 
ఎంతో మెచ్చదగిన గొప్ప విషయం. 


సంకీర్తనలు రాగిరేకుల మిది కెక్కింది 
పెద తిరుమలాచార్యుల కాలంలో : 

పెద తితమలాచార్యులు చేసిన పనుల్లో ముఖ్యమైంది, వేరెవరూ చేయ 
లేనిది తన తండివి తనవి అనేక వేల సంకీర్తనలను, తన లఘుకృతులను పెద్ద_ 
"పెద్ద రాగి రకులపైె చెక్కించి సంకీర్తన భండారంలో భద్రపరచడం. రాగి రకుల పై 
“ఆన్నమరాజు తిన్ముయి (వాయసకాడుగా కనిపిస్తున్నాడు. ఎంతో మంది ఎన్నో 
సంవత్సరాలు (శమపడి ఈ కార్య కమం పూర్తిచేపి వుండాలి. ఎంతో (ద్రవ్యం 
దీనికీ ఖర్సయి వుంటుంది. ఈ (దవ్యం తాళ్ళపాక కవులకు అనాటి రాజులు చేసిన 
దానాలనుండి సం గహించబడి వుండవచ్చు. (శ్రీ కృష్ణదేవరాయల రాజ్యకాలానికి 
(1509-1529) అన్నమయ్య పరమవృద్ధుడు. పెద తిరుమలాచార్యులు తిరునులలో 
నివసిస్తూ వుండగా ఆయనమీద రాయలవారి దృష్టి పడినట్లు పెద తిరుములా 
లా అస్ఫానికి వెళ్ళినట్లు, సత్యారం పొందడానికి (సయత్మించినట్లు, 
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శయస్‌ పల్మవతా ధర్మాన్ని గురించి చెట్బన్‌ పద్యాన్ని తినాలి రామలింగక వీ 

వ ణో స లో చ 

అనహేళన చేనినటు, ఆయినా రాయలు ఈయనకు యథోచిత సత్కారం చేసీ 
Et : 

పంపినట్లు ఊహించడానికి కొంత ఆధారమున్నదని వేటూరి అనందమ్వూర్తిగారు 

వాళారు* వీరు ఈ విషయం చెప్పడానికి ఆధారం గురశాడ శ్రీరామమూర్తి 


వచించిన కది జిితనులు అనె గంథం," ఈ విషయం ఇంకొ పరిశీలింపవలసీ 


ఇ ఆహ 


సంది, ఒక డేళ పద తిరువులాదార్యులు రాయలవారిని దర్శించడానికి వెళ్ళివుం"ే 
(a 
ఆది రాన చేక్టుం (వాతకు కానలసిన సహాయాన్ని అర్ధంద డాని అయివుంటుంది. 


రాయలంనవాకు ఈయనకు చేసిన దానాలను గురించి ఏ కా 'పిర్కొానకటోవడ, 
లక రాజసహోయం లభించలేదని భావించాలి, 


కల పెన డ్రిదుమలాడాడ్శం? 
ert (a 
రాయల తరువాత విజయనగర చక్ర క ర్తి అయిన అచ్యుతరాయలు (15204 


1542) పెద తికుమలాచార్యులకు స్నేహితుడు, కిష్యప్రాయుడు, అచ్యుతరాయలు 
చం! వగికిలోను, పెద తీరుమలాచారులు తి రుపతిలోను వుండినప్పుడు వాళ్ళిద్దరు 
కలుసుకావడము స్నెహం ఏర్పడడం జరిగివుంటుంది, పెద తిరునులాచార్యులు 


£7 


వ 
అచ్యుతరాయల మనస్సుకు హత్తుకొనే కొన్ని శృంగార కీర్తనలను తీరువేంగళ 
నాథుని మీన చెప్పడం, ఈ (పేమతో అచ్యుతరాయలకు అంతకు ముందే 
శ్రీనివానునిమీద వుండిన భక్తి మరింత గాఢమై సంకీ రనలను రాగిరేకుల మీద 
(వాయించే పనిలో సహాయపడి వుం టాడనుకోవడం. నన్ముదగిన విషయం, 


తీరుమల పడికావలి గోప్పరం ముందుభాగంలో ఎడమవైపు గోడ అడుగు భాగంలో 
వేయబడిన తేబగు శాననంలోని “అఆచ్యుతరాయ మహారాయ ...... షం గాను 
తెరువేంగళనామ్రనికి :శింగాద సంకీతకానలు చెప్పిన తాళ్ళపాక అన్నమ మయ్యకు 2 
అనె విషయం దీనిని నిహాప్‌ సుంది, వేతి ఆదు్యత రాయలు డీ. శ, 1520లో విజయ 
ద తిరుమలాచార్యులకు మరింత రాజొదరణు 
నలను రాగిరెకులమీచ షా ఎన్నో సంవ 
అ రు | శ, 15205 నుండి 1545 
వరకు ఈ కార్య: కచుం కొనసాగి 26 కస కాలంలో పూర్తి అయి 
డృంటుంకని ఊహిస్తున్నారు. పెడ తిరుమలాచార్యులు (గీష్మ ర్తువులో సంకీ రన 
రచన | ప్రారంభించినందువల్ద్జ దీనిని సూచించడానికి | శీవారి ఆలయంలో గీష్మో 
త్సవము నొకదానిని నెలకొల్పివట్లుంది, “డీ. శ 1641లో సంకీర్తన భండారమ్లు. 
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కడ దీపములుంచుటయు, (శీవైప్పపు లిర్తువురు పనిచేయుచుండుటయు పె కార్య 
యింకను (రాగి ఆకులపై చెక్కీంంచడం ముగియమిని నూచించునమో! ఇక 
(కీ. శ, 145లో సంకీర్తన భండార మువద్ద సంకీ ర్రనముల నారాధించుటకె 20 
రోజులపాటు (గీపష్మోత్సవ సందర్భమున నివేదనలు జరుగుట గమనింపదగిన 
ఉం. అస్బటికాకార్యము ముగినియుండును. ఆరంభమై ఇర్వ దెండ్లు పూరి 
యగుటను నూచించుటయే కావచ్చును 28 దిననులసాటు జరుగు గీష్మా 
త్సవముతో దానిని ముడి పెట్టినాడు.” 


శః వివరాలనుబట్టి చూ సే అన్నమయ్య (సేరణతో సంతేర్తన భండారి 
నెలకొల్పబడి 'షెదత్రిరుమలాచార్యుల చేతిమీదుగా నంకీ ర్రన వాజ్మయం 20 సంవత్స 
రాల కౌలంచో రాగి లేకులమీది కెక్కి నట్లు అర్ధమవుతుంది. అన్నమయ్య కొల౦టో 
భండారంలో వుంచిన తాళప[త (పతులలోని వాజ్మయానికి “పెదతిదుమలయ్య 
శాశ్వతత్వం చేకూర్చాడు, తన సంకీ ర్రనలను స్వామి సన్నిధిలో భదం చేయా 
లనుకొన్న అన్ననుయ్యకు రాగి రేకుల సై చెక్కించాలనే తలంప్ప కలిగివుండద్ను 
ఈ తలంపృ పెదతిరునులయ్యకే కలిగినట్లు సండితుల అభి పాయం," ఇలా 
భదపరచబడిన సంకీర్తనలను స్వామి సన్నిధిలో 'సెదతిరుసులయ్య ఆయన 
కుమారులు గానం చేయడమేగాక ఇతర గాయక పండితులను కొందరిని నియ 
మించి నియమిత నమయాలలో వారిచేత నంకీ ర్హనజను గానం చేయించే ఎర్పాటు 
కూడా చేశారు. ఈ పండితులకు జితభత్యాలను సమకూర్చారు. తిరునుల దేవా 
లయంలోని మూడవ పాకార కుడ్యం పై తమిళంలో వేయించిన శాసనంలో 
పెదతిరుమలయ్య స్వామివారి డేవాలయానికి 450 ఫణముల థనం; కుప్పం, కీలం 
గు(నమ్‌ ఆనె రెండు (గామాలను సమర్పి౦చాడు.]* ఈ ఆదాయంతో ఇతర 
సేవలతో పొటు సంశీర్తన భండారం ముందు (పతిరోజు నాలుగు తిరుప్పోనకాలు 
నివేదించబడడానికి, రోజుకొక ఉళక్కు నూనె సరఫరా చేయడానికి ఏర్పాటు చేయ 
బడింది. అక్కడ పనిచెసే (శ్రీ వైషవులిరువురికి జీతం (కింద _పసొదాల పంపకం 
కూడా ఎర్పాటు చేయబడింది. సంకీర్తనలు వి నేవారికి పన్నీరుబుడ్డు, చందన 
తాంబూలాదులు ఇవ్వడం సమకూర్చుబడింది. నిత్యం తిరుముంజన సమయంలోను, 
శుక్రవారం పునుగుకాపు సమయంలోను, (బహోత్సవ రథోత్సవ సందర్భాల్లోను 
సంకీర్తవలను ఆలపించే పద్ధతి నెలకొాల్చబడింది. సంకీ ర్తనలను రచించి గానం 


ఏ” జ్యాస భం డొర్‌ కి 


త విషయాలను కూడా (పదారరి చెయడం ఆనొట్లి 


Fre a rt Se 

క "Ts యమ అ వ | 

ra పసం, కప్‌ ఒక సర్మపదాయంగా మారింది, దీనికీ *సంకీ ర అరుళు 
- చ్‌ 

పాడు అని డేరేకాడింది, “అరుకప్పాడు అంటి అను, గహి ంసజేయడం' 


మ్‌ పాడే పాటలతో కూడిన ఉత్సవమివి, తిరుపతిలోని గోవింద 
రొజసామి ఆలయంలో కూడా ఈ సంకీర్తనల గానం ఎర్పాటు చేయబడింది, 


we 


అ Ee కల ఆపక క్షేళాలకు ఈ సంపదాయం వ్యాపించింది. 
చ శ 

| గ్‌ రస థె జ్‌ చోర్‌ త అధుకి a7 

ఆక కై నాజి ఒక శాసనంలో మంగళగిరి నృసింహాోలయంలొ కూగ్లా 


హరీ కన అకకపాారు. జదగుతా వృండినట్లు కనపడుతుంది, 


తాభ పాక ఆర: 
| ్‌ 
తాగపాక కప్పుల సాహిత్యాన్ని రాగిరేవల మీద (నాయంచి చిరును €ి 
జుల్‌ ప్రాంగణంలో భః చషరశిన గదికి “తాళ్ళపాక అర్‌ అసి పేరేర్పడింది, 


నిర 

౬ 
కీంచడంలో పెద తిరుమలయ్య తరువాత ఆయన సంతతివారు 
న శవ తను కొన్నారు. తాళ్ళపాక అర నంగీత సాహిత్యాలకు సంబం 
వంచిన ఒకి న్యవస్థగా రూస్త దిద్రుక కొన్నది. దీని (పథ్యాతి ఇతర వైష్ణవ క్షేత్రాలకు 
పాకిండె, ఇందులోని రాగిరేకులు కొన్నీ (శ్రీరంగాది క్షే శాలకు వెళ్ళాయి, 
అకడ కూడా హోత సాహిత్య (గంథాలను భ(దపరచే oo ఏర్పడి 


ఆ న్‌ా 
త్న శః వ్యవస్థకింత (వై నగ ఎర్బాడినా వీనికి సంబంధించిన వివరాలను 
పావన కవుకవభూ (ససావించలేదు. కడకు పదకవులు కూడా వీటి ఉనికిని 
క —_— ఆక్చర్యం, తీరుమల తిరుపతి దేవస్థానం వారు ఈ రాగి 
వంతు బయిటికి తీయిఎచి ఆందలి సాహాత్యాన్ని కాగితాల మీద (వాయించి 


బందికుబచేత వకిష కించి | (పకటించడానికి పూసుకొన్నారు. 1886లో తాళ్ళపాక 

వాం కఘు కృతులు మొదటి సంప్పటం విజ 

ఆఎగారాయణ నాయన గాక పరిష ష్కర ణ రణతో ము[దింపబడింది. 1922 నుండీ 
రించి (పకటించే (పయత్నం కూడా 


జయరాఘవాచార్యులు సుదియు 


నాగి రెకులను గుర్తించిన వారు: 
మొట్టమొదట తాళ్ళపాక అరలోని రాగి రేకులను గు ర్తించి (పనానించిన 
SET యుకైన ఏడి, క్యాంబెల్‌, ఆయన 1816లో గమనించిన నిషయమిది, 


ప్యాసభ౦0డార ౦0 లః 


"Having heard that a number of poems chgravsd 
on some thousand sheets of copper had 096౧2 pre- 
served by the pious care of a family of brahmins In 
the temple on the sacred hill at iirupati, i depuied 
a native for the purpose of examining them, but with 
the exception of a tieatiss on grammar of which a 
gopy was taken, the whole collection was found to 
contain nothing but voluminous hymns in praises of 
the Deity. 18 


ఆ తరువాత 1882 వరకు ఈ విషయాన్ని పట్టించుకొన్నవారులేరు. రాబర్ట్‌ 
సీవెల్‌ మృదాసు (పెసిడెస్సీలోని (ప్రాచీన అవశేషాలను సేకరించి ఒక పట్టిక 
తయారుచేసి 1882 లో ఒక (గంథంగా (పకటించాడు.'* ఈ (గంథంలో సివెల్‌ 
(శ్రీవారి ఆలయంలోని తాళ్ళపాక వారి అరలో రెండుబండ్ల రాగి రేకు లుందీనట్లు 
(వాశాడు, ఏీటిని ఇతడు శాననొలుగా (భమించాడు. 1883 రో (పభుత్వ ఎఫ్మిగ 
ఫిస్టుగా వుండిన గాక్షర్‌ హరీ తన సహాయుడైన వి. వెంకయ్యను తిరుపతిలోని 
శాసనాలను సంపాదించే పనికి పురమాయించాడు. వెంకయ్య తిరువతిలోగల చాల 
శాసనాల (పతివింజాలను తీశాడు, తిరునుల గుడిలో శాసన (సతివింబాలు తీయ 
డానికీ [పయత్నించగా అప్పటి మహంతి ఆయనను గుడి లోపలి భాగాలను తనికీ . 
చేయడానికి అనుమతించలేదు. ఉత్తర ఆర్కాటు జిల్లా కలెక్షరు జోక్యం చేసు 
కొన్నా (పయోజనం లేకపోయింది. ఈ విషయాలను హర్ట్‌ (వభుత్వ దృష్టికీ 
తెచ్చాడు** అప్పటి మద్రాసు (పెసిడెన్సీ (సభుత్య (పభాన కార్యదర్శి అభిప్రా 
యాన్ని హర్ట్‌ కు తెలియజేశాడు, (పధాన కార్యదర్శి అభి పాయంలోని (పథాన 


"His sxéellency in council regrets that the Mahant 
refused to perinit Dr. Hultzsch'’s brahmin assistant to 
snter the inrier part of the Tirumala Temple at upper 
Tirupati and trusts that on a future occasion pers 
iission to do 1౧18 ౧౭౫ be accorded, 

(పధాన కార్యదర్శి హాల్ట్‌ క పంపిన ఈ ఉత్తరం (పతి సుహంతుకు కూడో 
సం పదిడి ఇది, 


ష్‌ 


స్ట్‌! వ్యాసభండారరి 


rE స తోం ఇర5యాకు 'ఆలలుఠ లోపలికి వళ్ళి పరి 


డి ష్‌. స్‌ ల్‌ ట్ర 
స ద i = న ల ని ష్‌ జ ఇట 
కండ అనుమతి అగెందింది. 14ిశతొ కార అయిన (పభుత్వ వార్షిక శాసన 
ge a , ఇ 
న్‌పేడిం లోచన వెంకయ్య ఇలా ఒక నోట్‌ | వాళాడు, 


"Through thie kind offices of Mr. M.L. Vanghan, 
1 ,5., Col:ector of North Arcort. | was permitted to 
గంగాం the irterior cf the tmple at Tirumala and 
(౧9 copper Piates secured there......They are however 
na, szsanas or rcyal edicts, but contain songs com- 
posed by a member of Tallapakam familly.“ 


ఈ ఆంగ్ల వాక్యాలనుబట్లి సీవెళల్‌ అక్కడి రాగిరేకులను శాసనాలుగా 


3 పై 
జ కాలు శ 
నావి స వంళదపం గాడికి అవి కాగనాణ కొదని సంకీ రన వాజ్మయాన్నీ చెకిన 
men తాత 


శ 
రొగిరెకులని చోకానికి వెళ్ణడై ది, ఈ విషయం 1816లో క్యొంబెల్‌ తెలుసుకోన్నా 


ఆతడు దానిని గురించి మశెక్క డా _వాయకపోవడంవల్ల ఆ విషయం గోస్యంగానే 
సరు నార్‌ 


ఆ కెలంలో ఆంన్షైెయులకు ఆలయ (వ చేశంలేదు. హర్ట్‌ ఆలయం 
చవక కాని తర్‌ (ప్రయత్నించాడు, ఫలితం లేకపోయింది. ఆలయం 
లక శ్రీ క్టైపై చవరాయల, ఆయన డేవేరుల తామశీల లున్నాయసి విన్నాడు 

చి తయాలనుకొన్నాడు. వీలుకాలేదు. ఈ విషయాలను 1008 జూలై 
21వ తేదిః మడాను పభుత్వ దృష్టికి తెచ్చాడు, 

"As no European is ps:mitted to enter the templé 
thesa three statuss, which are of considerable histo: 


rica. interest, dsserve to ba photographed by a caste 
Hird, 82 


శాస కా ₹ స వు O32 తాల్‌ అర్య కా 
వ చడం వార 11లో తన పదవికి రొజీనోమా చేని వెళ్ళగా ఆ 
జ్‌ జో rt Er 7 జో మె 
ఫల త చేట జా దె ఏక్‌ య? యమింప క నాడ 
| wy ఈ SEY స క ఈం వెంకయ్య హాయాంలో దేనోాలయం 
లలో భా శాన టై బ్‌ | 
“జ బంరెకౌంగొణు ఎగ బయటకు క జే 
త్ర కొర మ భజ య. అంటిన Ee ఇ కులకు తలికొయి, 


వ్యాసభ౦డార ౦ కక్‌ 


తిరునుల డేవాలయాంతర్లత విశేషాలకు వెలికి తీసిన అప్పటి (ప్రభు ల్లు త్వం 
ఇతర (ప్రసిద్ధ చేవాలయాల విషయాలను కూడా వెలికీ కసే ప్రయత్నం చేసింది. 
శః (పసయత్నంలో భాగంగా అహోబిల దేవాలయాన్ని పరిశీలించినప్పడు ) అక్కడ 
కూడా సంకీ రనలున్న రాగిరేకులు కనిపించాయి, 1815 లో జారీ అయిన మ(దాసు 


(పభుత్వ శాసన నివేదికలో ఆ విషయా లిలా (సకటింపబడినాయి. 


"Many huge inscrilbsd Copper Plates are kept in 
the underground cellers in the temple on upper- 
Ahcbilam, These are of the same type as 1౧0588 
found 1౧ the Tlallapakam vari Kottu on the Tirupati 


Hill and also actully belong to that temple and not 
to 4౧౦01180 “క 


ఇని సెదతీరునులోదార్యుల కొలంలో అక్కడికి వెళ్ళినవి కావచ్చు, 


ఉపసంహారం | 


(రశ, 1 16వ కతాబ్తీలో సొపో త్యోస్నీ రాగి రకు బుద చెక్క. ౦చడం 
ఆశ్చర్యకరమైన విషయం. అంతకు ముందు కూడా ఇలాంటి వని జరిగిందని 
'పరిళోధనలు చెపుతున్నా అవెపీ దొరకడంలేదు, తాళ్ళపాక కవుల తరువాత కూడా 
ఇలాంటి పనీ చెసినవారు లేరు. ఇదొక బృహత్కార్యం. తాళ్ళపాక ఆచార్యుల 
ఆధ్యాత్మకానుర క్రికి ఆనాటి రాజకీయశ క్రి కొంత తోడుకావడం వల్ల ఈ పవిత్ర 
కార్యం కొననాగింది. పూర్వకాలంలొ బౌద్ధ విశ్వవిద్యాలయా లుండేపిని చార్మిత 
కులు చెప్పుతారు. బౌద్ద స్థూపాల విస్తరణ కార్యకచుము నిశ్వ ఏద్యాలయోలుగా 
రూస్పదిద్దుకొని ఉంటుంది. బౌద్ధ విశ్వ విద్యాలయాల్లొ ల్లో పొళ్ళత భాషలో రచింపబడిన 
బౌద్ద (గంధాలు భదంచేయబిడినాయి. ఆలాగే 5, శం 4 ప ఏ శతాబ్దం నుండి సుమారు 
19 వ ళతాన్లీ వరకు దక్షిణ భారత డేశంలో విద్యాస్తానాలుగో గుర్తింపబడిన ఘటికొ 
స్థానాలు పనిచేసినట్లు శాసనాధారాలున్నాయి. ఈ ఘటికలలో అచార్యు లుండేవారు, 
స్ప న్తక న A 0 ఘటికలు దేవాలయాలకు అనుబంధంగా పుండడం 
వల్ల చ్రైవకార్యాలకు, సొహిత్యకర్తల భి క్రితత్సరతకు సంబంధ 'మెర్పుడింది, 
ఈ నంబంధం భక్రకపుల సత సాహిత్యాన్ని దేవాలయాలరో సే భదపరచడానికీ 


ర్‌ వ్యాస్‌భ౦డార్‌ 0 


దోహదం చేసింది. ఇచే. తాళ్ళపాక కవులకు కూడా (పేరణ.. ఈ (పేరణ 
ంకీ ఓనలను రాగి రేకులమీద చెక్కిచడానికి కారణ 
లు, (శ్రీవారి ఆలయంలో వారు ఆలపించిన 
న గానం వినగలిగిన వారికి నీ త్యనూతనంగా వినిపిస స్తూనె ఉంటుంది, 
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ర. ఆం ధుల సంస్కృతి 
ల పత్యెకతలు 








శ్రీము దామాయణ సంస్కృతి (ఆర్య సంస్కృతీ) అంధ దేశంలో 
వ్యాపించకముందు ఇక్కడ (పచారంలో ఉన్న సంస్కృతి "దేశీయ సంస్కృతి. 
గొతమబుద్దుని కాలానికే (క. పూ. 6వ శతాబ్దం) ఆ౦(ధదెశంలో సువ్యవస్థితమైన 
దేశీయ సం పదాయం, సంస్కృతి ఏర్పడినాయి, ఉత్తర భారతదేశం నుండి 
ఆర్య. బౌద్ద సంస్కృ తులు క, పూ, 5వ శతాబ్దం నాటికి ఆ౦(ధ డేశొనికీ వచ్చి 
వ్యాపించాయి. ఆర్య సంస్కృతికి మరో పేరు వైదిక సంస్కృతి, అప్పటికీ 
ఇక్కడ వుండిన డశియాచారాల మీన వైదిక సంస్కృతి (పభావం పడడంతో 
అప్పటి డేశీయమైన సంస్కృతి వైదిక సంస్కృతిలో కలసిపోయింది. అగ్నిని 
ఆరాధించడం వె దిక సంప్కృృకిలో భాగం. వేపచెట్టును పూజించడం అప్పటి 
దేశీయ సంస్కృతిలో భాగం. వేపచెట్టుకింద నాగ్యపతిమలను _పతిష్టించి పూజిం 
చటం ఆంధ దేశంలో కనిపించే అతి (ప్రానీవమైన ఆచారం. (క్రీ. పూ. 8వ 
శతాబ్దిలో అశోకుడు ధర్మలిపులను ఆంద డేశంతో వేయించకముంచే బౌద్ధం 
ఇక్కండీకీ వచ్చి వ్యాపించింది, అస్పటి నుండి నోగారాధన బౌద్దంలో కలిసి 
పోయింది, వైదిక సంస్కృతి భారతీయ సంస్కృతిగా వి స్తృతరూపం పొందింది, 
డెళంటోని అన్ని (పాంతాలలో (పాంతీయమైన స్వల్ప భేదాలున్న ప్ప టికి ఏటి 
కతీతంగా భారతీయ సంన్కృ తి ఆసేతు హిమాచల పర్యంతం (పజిలందరి 
సంస్కృతిగా మారింది, ఆం ధెళ్లే పరిస్టితి కూడా ఇంక. ఆయిళే ఆంధ 
సంస్కృతి భారతీయ సంస్కృతికి భిన్నం ' కోకపోయనా కొన్ని (పత్యేకితలను 
కౌల్మకమంగా నీలుపకంటూనే వస్తున్నది. ఆంధ సంస్కృతిలోని కొన్ని 
(వత్యేకతలను' వివరించడమే ఈ వ్యోసం ఉద్దేశం, 

ఆంధ సంస్కృతిని మనకందించిన మొట్ట మొదటి సాహిత్య (గంథోలలో 

వి 


లభ్యమవుతున్న బృహత్కథ, గాథా శ ప్టశతి. శాతవాహనుల కాలంనాటి ఈ 


రెండు (గంథాలు (పాక్ళత భాషలో వున్నాయి. పాకృతం రాజభాష కొవడంనల్ల 
అస్పటి సాహిత్యం (పొళ్ళతంలో వచ్చింది, (పొకృుత భాషకు బద్ధ మత వాజ్మి 
యానికి; సంస్కృత భాషకు వైదిక వాజ్మయానికి ఆతి దగ్గర్‌ సంబంధం. శాత 
వాహనుల కాలంలో వైదిక సంస్కృతికి కొంత కుదురు ఏర్పడినా సంస్కృత 
భాషకు అంత ఆదరణ కానరాదు, 'కొతం త వా్యాకరణంి” లాంటి ఒకటి రెండు 
సంస్కృత (గంథాలు వెలువడినప్పటికి ఆ భాష (పాదుర్యం అతి తక్కువ! 
బృహత్కథ కొక (పత్యేకత వుంది. అప్పటి (పజలకు కథా సావాత్యం మీదగల 
మళ్కున దీసి ఆవిర్భావానికి కారణం, అప్పటికే రామాయణ భారతాది కథలకు 
ఎంతో (ప్రజాదరణ వుండినా వీరరస స్ఫోరకమైన జానపద కథలకు ఎంతో 
(పజాదరణ ఇంకా ఎంతో ఆదరణ వుండేది, కథలు చెప్పడం. డఊకొడుతూ వినడం 
ఎప్పటినుంచో వ సున్న అలవాటు. ఆ యలవాటు పళ్లె పాంతాల్లో ఇప్పటికీ ఉం౦ది' 
a.) గ్ర భి 
ఆంధ సంస్కృతి అప్పటి కథలద్వారా న్య క్తమవుతుంది. *గాసట వీసటన్‌ చడీవీ 
గాథలు తవ్వు తెలుంగు వారికీన్‌* అనే నృసింహ పరాణంలోని వరన పద్యర 
తెలుగువారికి కథలపై గల మక్కువను తెలుపుతుంది. శాతవాహనుల రాజ్యకొలంలో 
కనిపించిస మరొక (పత్యేక అంశం తల్లుల గో త నామాలు కొడుకుల పేర్లలో 
కనపడడం, గౌతమీ పత శాతకర్ణి, వాసిష్టీ పు త్రపులుమావి అనే పేర్లలో గోతమి 
శొతకరి తలి గోతం, వాసిషి పృులుమాని తలి గోతం, గౌతమి. వాసిషి గొతమ 
(a ౧౧ అ గొ © 
నసిష మహర్షుల పేర్ల మీద ఏర్పడిన గోత నామాలు, ఇవి (బాహ్మణ గో ళాల 
కొనడంనల్ల శాతవాహన రాణులు ఈ గోత్రాలకు చెందినవారుగా కనపడడంచేత 
శాతవాహనులు (బొహ్మణులా అన సందేహం వుందీ. ఈ విషయం ఇకుడ 
అసస్తుతం. ఆంధ సంస్కృతిలో తల్లులను తనయుల పేర్లలో స్మరించడం 
శాతవాహనుల కాలం నుండి (సార ంభి మైంది. ఈ పద్దతి సంఘంలో తల్లుల కోగబ 
గొరన. (పతీప త్తులను తెలుపుతుంది, ఈ పద్దతిని ఇచ్‌ కులు మొదలైన ఆఅనంతగ 
రొజవంకాల వాళ్ళు కూడా పొటించొరు. ఇది మాత్య స్వామ్య న్యవస్థ కు గుర్తు, 
ప్రస్తుతం ఈ పద్దతి అదృశ్యమై పితృ స్వామ్యుక వ్యవస్థ కనిపిస్తున్నా తల్లికి ఇవ్ష 
నలసిన గౌరన విషయంలో ఎ మార్పు లేదు, 


ఆం_ధ్ర సంస్కృతిలో కనీపించే మరోక (ప్రత్యేకౌంశం మేనరిక విపాహా 
స నస, ఇది ఇమ్విఖుల కాలం నుండీ అంప్‌ న నృ లీవ శతాని నుండి ఆం 
a: ని 


ఉఇతాచానంగా త్‌ నున్యది, ఇష ఏకం రాజె న చాంతమూలునికి శాంతీ. 
Qa 


హ్యో్యశ్రీ అనే జారు. చెళ్లెన్యున్నారు. శాంతిశ్రీకి భట్టి దెవి అనే కూతురు 
హర్మ్య శ్రీకి షష్టి ట్రై, బాపి (శ్రీ ఆనె కూ ముళ్ళు వున్నారు. చాంతమూలుని చెల్లెళ్ళ 
ముగురు కుమా రైలను ఆయన కొడుకు వీకప్పరుష షద తుడు వివాహమాడాడు. ఇది 
అచ్చమైన న Ns, అప్బటినుండి ఆంధ 'డేశంలో మేనరిక వి 


న్యవస్ట (పాంభమె ఇస్పటి! కొనసాగుతున్నది. వైద్య శాస్త్రరీత్యా ఇలాంటి 
జహి 0 ఇ ఇద అందరం చం నం డా ర జ ర 
వివాహాలు పనికిరావని చె లు ఒప్పతున్నా మరూారుమూల పల్లె పాంతాల్లో ఇప్పటికీ 


ఈ పదతికి కానసాగుతూసనె వుంది, ఉమ్మడి కుటుంబ వ్యవస్త దీనికి కారణం, 


io 
తల్లి, తండి; కొడుకులు, కుమా రైలు; మనునులు, మనుమరాం[డు; అ తలు, 
ఆడుబిడ్డలు; అన్వలు, తాతలు అందరు కలసి వున్నదే _పొచిన కాలంలో 
కుచటుధిణం, కుటుంబింటోకి నురొక కొ త్త క్‌ కి రావడం వాది కిష్టం లేదు, 


ఆ 
మేన త్త 'మెనదూను ప్‌క్షలు వివాహం చేసుకోకుండా వేరే సంబంధాలు లి 
వొరి కుటుంబ వ్యవస్థ చెడిపోతుంది wae ఆ కాలంలో మతపరమైన 
నంఘపరమెన ఏ సనిచేసినా కుటుంబంలోని వ్య క కులంతా కలిని చేసేవాళ్ళు. బౌ 
రొమాలకు దానాలు చేసినా కుటుంబ సభ్యులందరూ దొతలుగా షట కో! 
ఉళాహరణలెన్నో వున్నాయి, ఉన్ముడి కుటుంబ వ్యవస్త లోపభూయిషమెందని 

డు Cy Ames 
ఇప్పటి వాళ్ళు భావిస్తున్నారు. అయినా ఇది అక్కడక్కడా ఆంధ సంసర్క్య్బాతికీ 
గురుగా కనిపిసూనే వంది, 
అ nn.) 


ఆంధ్ర దేశంలో ఏవాహ సంస్కృతి (పత్యేకంగా కనిపి స్తుందీ, ఇక్కడ 
కృష్ట యజా ర్యేద శాఖను ఆధ్యయనం చేసినవారి సంఖ్య హెచ్చు. ఈ శాఖకు 
చెందిన గృహ్యసూ[ తాలను అప సంభ బుషి శాసించాడు. ఇతడు చెప్పిన పద్దతి 
(ప్రకారమే మ చెబుగునాకి వివాహాలు జరుగుతున్నాయి, వివాహనికి వెత వైశాఖ 
. మూసొలు (సళస్తమైన కాలం. లొళి బొట్టు ఎ అంపే మంగళ సూతధారణం 
రష్టవివిహ తం తంలో లేదు, ఆంధ సాహిత్యంలో మొదటిసారిగా దును 
చరిత్రలో ఈ (ప్రస్తానన వుంది. పెద్దన స్వరోచిచే మనోరమకు మంగళసూత్రం 
కట్టించాడు. పోతన భాగవతంలో పొర్యతి తన భ్ర _రృయైన శివుని వో హాలాహలాన్ని 
మింగమని' చెప్పే నళ ఈ సద్యముంది, 
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"మింగెడిది గరళమనియును 
మైంగెడివాడు విభుండని మేలని (పజకున్‌ 

_మింగుమనె సర్యమం గళ 

మంగళ స్తూ తంబు నెంత మది నమ్మినదో” 


శ పద్యంలో సర్యమం గళ గళంలో మంగళసూ(తం ఉన్నట్లు తెలుస్తున్నది, 
పోతన ప్వెంవలె మంగళసూ తం కట్రింనలెదు, రుక్మిణీ కళ్యాణ సందర్భంలో 
కూడా పోతన “(ధువ కేర్తిన్‌ హరిసెంద్ల యాడె నిజచేతో వాోరిణిన్‌ రుక్మి ణిన్‌” 
అని చెప్పాడు, ఆ ముక్తనూల్యదలొ “గశమున గాటైను హరి మంగళ సూత్రము 
పృలక లఖిప గా తము జొదుపన్‌ ” అన్నట్లు రాయలు రంగనాథునిచే గోదాదేవి 
మెగలో మండ దశసూ[తం౦ కట్టించాడు, అప్పుటసుండి ఆ ఆంధ పశంలో మాంగల్య 
ధారణ వుండినట్లు చెప్పవచ్చు. వాళికీ తాళ తో! సంబంధం కల్పించి తాటాకును 
చుట్టగా చుట్ట దాసిని దారంతో బంధించి మెడలో కట్ట డంపల్ల తాళిబొట్టు అనెమాట 
ఏర్పడిందని పందితుల అభిప్రాయం. 


పచ్చని ఆకులతో పందిరి మండపం నిర్మించడం, ఆ మండపంలో నాలుగు 
వైపుల ఐరేని (పూజ కుండలనుంచడం, పృణ్యాంగనలు వధూవరుల తలలపై 
అక్షింతలు చల్లడం మొదలైనవి వె దికేతరములై న దేశీయాచారాలు, తెర పట్టడం, 
తలం(బాలు పోయించడం తిక్కన వారతంలోస ఉ త్తరాభినున్యుల వివాహ 
సందర్భంలో ను. రం నాథ రామాయణంలోని సీతా వివాహ సందక్భంలోను 
కసిఫించే దేశీయాచారాలు. జీలకర్రను ౨౦తో కలిపి ఆముద్దను వరుని తఅమద 
వధువుచేత, సధువు తల మీద ts seen కూడా దేశీయాచారమే. 
మొదటినుండి తెలుగువారిలో వివాహోలు ఒకే కులంలోనే జరగడం ఆచారం. 
కులాంతర వివాహాల (పన క్రిలేదు. పొలి గహాణం, స ప్తపది ఆర్యులమార్గం. 
మంగళ సూ తధారణ, ఐరెనికుండలు పశీయ మార్గం. 


వివాహ సందర్భాలలో “అకోణం? యిన్వడం వూ ర్తీగా దేశీయ పద్దతి. ఈ 
పద్దతి ఎంత _పారీనమైందో తెలియదుగాని తూర్పు చాళుక్యరాజె న విమలాదిత్యుని 
కాలంనుండి ఉన్నట్లు చెప్పడానికి ఆధారాలున్నాయి. కుమా రకు వివాహమై అత్త 
వారింటికి వెళ్ళే సమయంలో తల్లిదండుణ ఆమెకిచ్చే ఆభరణాలు, ధనం మొద 


ర వ్యాస భర ణొరోర్ర 


లైన సంపద ఆరణంగా పిలువబడీందీ, వివాహా సమయంలో అల్లునికి ఆడులీడ్దలకు 
ఇచ్చే ధనం ఆరణమని మరొక అధి పాయం. వధువు నటుని ఇంటికి తెచ్చే 
సంపద ఆరణమని అర్థం చేసుకోవాలి, తూర్పు చాళుక్యరాజులై న విమలాదిత్యుడు, 
రాజరాజు, కులో త్తుం గచోళుడు అరవదేశాన్ని పాలించిన చోళరాజుల కుమా ర్రెలను 
వివాహమాడి ఘనమైన సంపదను అరణంగా పొందారు, కులో తుంగచోళుడు 
అధణంగా నచ్చిన 'రాజ్యానికే వారసుడయ్యాడు, అప్పటి అరణమే (వస్తుతం 
కట్నం రూపంలో _పచారంలొ వుంది. తెలుగు ed ముఖ్యంగా 
(పటదింధకౌలం నుండి కవులు మూమలు అల్లుశ (కిచ్చే ఆఅరణం విషయాలను విరివిగా 
వర్గి ౦చార్లు; 


అరి ధగేశంలో ఏకులను పూజించడం చాల _ప్రొచీనకొలం నుండీ ఉండి, 
కీ, శ, అరు వీడు శతాబ్దాలనుండి వ్లీరారాధనను తెలిపే శాసనాలు రాయలసీమ 
(ప్రాంతంలో 'వేయబిడినాయి. (వజోపయోగం కోసం ఒక సాొహాన కొర్యం చేసీ 
దాని వలన కలిగిన పోరులో నురణించినవాడు వీరుడుగా సంఘంలో గుర్తింపు 
పోందాడు. అలాంటి వీరుల బొమ్మలను రాతిపలకలపసై చెక్కించి బొమ్మలకింద 
ఆ వివరాలను తెలిపే శాసనాలను రాయించేవారు. ఇలాంటి బండలను సరగల్లులని 
పిలచేవారు. ఏర గల్లుల ను తోటలలో, పొలం గట్లపై పెన, కూడలి (ప్రాంశాలలో 
నాటి పూజాదికాలు ఏర్పాటు చేసేవారు. నేటి పక దక్షణ |పాంతాన్ని 
పాలించిన వైదుంబ వనంశప్పరాజులు యుద్ద (పియులు, ఏరు వేయించిన తెలుగు 
శాసనాలు ఎక్కువ భాగం వీరారాధనకు సంబంధించినవే. మధ్యయుగంలో ఇలాంటి 
వీరశిలలు ఎక్కువగా వేయబడినాయి. గొప్ప కారణాల కోసం (పాణాలను బలి 
చేసిన వీరులను పూజించిన ఆత్మార్పణ చేసుకొన్న స్త్రీల టొమ్మలను కూడా 
రాతిపలక లపై చెక్కించి “సతిగల్లులు? అనె పేరుతో పూజలు చేసేవారు. ఇలాంటి 
సతిగల్లులు కూడా రాయలసిమ (పాంతంలో దొరికాయి, రుక్మాంగద చరిత, కనీ 
ఖండం నంటి తెలుగు కావ్యాలు కూడా ఏరారాధనను, ఆత్మార్బణ చేసిన స్త్రీల 
కొన్నత్యాన్ని వ స్తుతించాయి. Es చ పదునాల్గవ శతాబ్దం నాటికి వీరారాధన 
ఆం| ధదేశమంతా వ్యాపించింది. 


ఆంధ సంస్కృళకికి పరసంస్కృృ తులను తనలో బాగా సమన్వయించుకొనే 
శి పంది, జైన, బౌద్ద, మహమ్మదీయ, క్రై) స్తవ సంస్క_త్ఫులను రనలో 


థా 
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కలుష్పకొని తెలుగు సంస్కృతి గంభీరంగా కనిపిస్తుంది, పొరుగు దేశాలనుండి 
తమిళులు, కన్నడిగులు రాజకీయ కార కా లవల్ల ఆంధ దేశానికి వచ్చి సీ సిర పడినారు, 
రెండవ ప్పలశే? విష్ణుకుండుల లను ఓడించి తూర్పు చాళుక క్యరాజ్యం స్థాపించిన సంద 
ర్భంలో ఎందరో కన్నడిగులు వచ్చారు. తూర్పు చాళుక్య రాజులు చోళుల ఆడ 
పడతుచులను వివాహం చేసుకున్న సందర్భంలో చోళదేశం నుండి ఎందరో 
తమిళులు ఆంధ చెళానీకి వచ్చి స్టిర పడినాలు, నన్నయ ఇలా తమిళడేశం నుండి 
వచ్చినవాడేనని కొందరి అభిప్రాయం. ఈరకంగా కన్నడ తమిళ సంస్కృతులు 
ఆంధ డేశంటో (వవేకించాయి. 


ఆంధ సంస్కృతిని వెలార్చే మరొక ఆంశం “ఆంధ నాట్యం, 
(సొచీనకాలం నుండి ఆంధులకొక | పత్యేక నాట్యశై లి వుంది. భరతుని 
నాట్యశాస్త్రంలో అప్పటికీ దేశీయమైన “ఆ౦ (ధి అనే నాట్యశై లి (పస్తావించ 
బడింది. మతంగుని బృహద్దేశిలోను, ళాష్టదేవుని సంగీత రత్నాకరంలోను దీనికి 
సంబంధించిన విశేషవివరాలున్నాయి. కా కెళశంలో మొదటినుండి చేవాలయ 
నాట్యాలలో “పేరిణి వంటి ఉన్దత నాట్యాలు, రంగస్థల నాటాక్థిలలో భామా 
కలాపం వంటి సుకుమార నాట్యాలు తమదైన ఒక స్వంత బాణీని ఏర్పరచు 
కొన్నాయి. పేరిణి గత శతావి వరకు దేవాలయాల న్నాశయించి (బతికి తరువాత 
మరుగున బడింది. ఇది క్లిష్తమెన నాట్యప్మకియ, కూచిపూడి భామాక లాప్ట 
నృత్యనాటిక చెరిణిని ఆం|ధనా నాట్యను నే చేవుతో నటరాజ రానుకృృష్ణ (పచార ంలో క 
తేవడానికి కృషి చేశారు. నాట్యం, సంగీతం దేవాలయాల (ప్రాంగణాల్లో, రాజా 
స్తానాల్లో పోషింపబిడినాయి, దేవాలయాల్లొ దేవదాసిలు, రాజాస్టానాల్లో రాజన రక 
న ఈ కళను (పదర్శిస్తూ ఏటిని నిత్యనూ తనం చెవారు. 


తోలుబొమ్మలాట, హరికథ, అవధానం, ఆంధ దేశంలోనే వికసించిన 
సాంస్కృతిక కళలు. ఈ కళలలో నిష్టాతులై న అంధులు దేశంలోని ఇతర 
(పాంతాలలోను, ఇతర దేశాలలోను అనేక (పదర్శనలిచ్చి అంధుల సాంస్కృత 
(పత్యేకత్రలను సుస్థిరం చేశారు, చేస్తున్నారు. 


భి రాయల కు నంలో 
గ్రామదేవతారాధన 
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(పౌచినకాలం నుండి రాయలసీనులో గామ దేవతారాధన వుంది, - ఈ 
విషయాన్ని నిరూపించే శాసనాలెన్నో వున్నాయి. శాసనాలలో (గామ దేవతలక్ష 
కల దేవళలనే పేరుకూడా క కన్పిస్తుంది. చట్టను, పుట్టలను, వాగులను, వంక లను 
(గామాలను రకీంచే దేవథలుగా పూజించడం ఎంతో |ప్లాదీన విషయం, అయిశే 
దేవతల బొమ్మలను శిలలపై చెక్కి పూజించడం రాయలపీమలో (దీస్తు శకం 
రెండవ శతాబ్దం నుండి సందె. కడప జిల్లా సిద్దవ వటం తాలూకాకు చెందిన గంగ 
పేరూరు గానంలో దొరికిన ఒక శిలాఫలక కంపై మనిషిది సౌమ్య చెక్కబడం౦ది. ఆ 
బొమ్మ కీంద (బ్రాహ్మ లిపిలో చిన్న శాసనముంది. భార ద్వాజ గో (తానికి చెందిన 
“పరి ఆచారియ” కొడుకి న “శవదాసి అనేవాడు న్వర్గగతుడు కాగా ఛాయాఖంభాన్ని 
(పతిష్టిం చినట్లు శాసనంలోని విషయం. ఒక న్య క్రి స్వర్గ గతుడై న సందర్భంలో 
అవ్యక్త క్తి జ్ఞాపకార్థం ఆతని బొమ్మనే చెక్కిన ఛాయా ఖంభమిది. ఇది సుమారు 
డీ. ఫ్‌, కవ కతాబానికి చెందిన విషయం. రాయలసిమలో దొరికిన మొదటి విర గల్లు 
ఇదే. (కడప జిల్లా ₹ శాసనాలు !- 1). రాయలసిమలో రాతిఫలక ౦౩ బొమ్మలను 
చెక్కడానికి దె పార ంభం. అప్పటికి ఎంతో (పాచీనకాలం నుండి (గామ డెవతా 
రాధన వుండినప్పటికీ |గామడేవతల బొమ్మలను చెక్కించడం కనిపించదు. ఈ 
ఛాయా ఖంభాన్ని చూచి తరువాత తరువాత (గామదేవత్రా విగ్రహాలను మానవ 
రూపంలో శిలలపై చెక్కి (గామ పొలిమేరల్లో (ప్రతిష్టించి (పజలు పూజించి 
పుంటారు. ఇప్పటికే కొన్ని (గామాల్లో ఆ౦కాళమ్మ, పోలేరన్ము, గంగాళమ్ము 
మొదలై న ప్రీ త్రై (గామదివతల్ని బండలరూనంలో ఆరాధించడం కనిపి నుంది. 


(పాచీనకాలంలో (గామదెవతలకు, శివుడు విష్ణవులాంటి పురాణ దేవతలకు 
కేశా క సిపించదు, పస్పరాణ దేవతలను కూడా ప్రజలు (గామదేవతలుగానే ఆరాధించి 
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నట్లు శాసనాధారాలను బటి తెలుస్తున్నది. రెండవ హరిహర రాయల కొలంలో 
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కాళహస్తిలో బూర గిరి (శపడంగః కా (పతిష్టింపబడిన (శీ) కౌళహ స్టినాథుని (గామ 
దేవతగా సేర్కొ-ంటున్నది, 


లోయలసీనులో (గాను వేవళారాధన (పొదీనకాలం నుండి వుండినా b= క 
రివ శతాష్టినుండి వెలువడిన శాసనాలలో (గామదేవతలకు సంబందించిన వివరాలు 
కనిపిస్తాయి. కడప జిల్లా రాజంపేట తాలూకాకు చెందిన పులపత్తూరులో దొరికిన 
ఒక శాసనం (క్రీ. శ, 9వ శతాబ్దపు జుద్గప్పటిని పరిపాలించిన చోవమహారాజు 
అల్ల మెయి తల్లేరి గుడికీ నాలుగు (గామాలనుండి భూమిదానం చేసినట్లు చెప్పుతుంది, 
(కడప జిల్లా శాసనాలు 1-29), (క్రీ శ, 947కు చెందిన మరొక శాసనం (బళ్లారి 
తాలూకా) దేకమ్మ దేవాలయానికి కురునిగోడు (గామ మహాజనులు $2 మరుతుర్ల 
మాగాణిభూమిని సమర్పించినట్లు చెపుతుంది, రాయలసీమ శాసనాలలో కనిపించే 
(గామదేవనళల "పేర్లు ఆఅరుగొండల ఆంకాళమ్మ, అంకాళపర మేశ్యరి. చౌడేశ్వరమ్మ, 
తలకంటిదేవి, ఆరెమాంబిక. నంద్యాలమ్మ, లక్ష్మీడేవి, నల్లజారమ్మ, చండీశ్వరి, 
భైరవ భగవతి, సరస్వతి, హంపిదేవి, అక్కలదేవి, ఊపలమ్మ, కవిదేవమ్మ. 
యక)-_లిదేవన్ము. (గౌమ దేవతల "పెర్లు _పతిష్టించిన వ్యక్తుల పేర్ల మీద, (పతిష్టింప 
బడిన (గామాల పేర్ల మీద ఏర్పడినట్లు _గహించవచ్చు. 


రాయలసీమలో (గౌమ దేవతారాధన మధ్యయుగంలో బాగా (వచారం పొంది 
నట్లు అనేక శాసనాలు నిరూపిస్తున్నాయి. దీనికి కారణం శైవ వైష్లవ మత 
తతా గ్రలతో పాటు శ్ర క్రిత త్త వం కూడా (ప్రచారం పొందడం, దీనికి తోడు (గామ 
దేవతలందరూ ఎక్కువ భాగం ప్రీ దేనతలు కావడం, వాళ్ళంతా పార్వతి ఆంశకు 
చెందినవారు కొనడం గమనింపదగిన అంశం. ఆంకాశపర మెశ్వరి అనే (గామ 
దేవతారాధన దీనిని నిరూపి స్తుంది. పరమేశ్వరి అంటే పార్వతీదేవి, 


పురాణ దేవతారాధనతోపాబు (గామదేవతారాధన కూడా మధ్యయుగం నుండి 
జరిగినట్లు తెలిపే శాసనాలెన్నో వున్నాయి. (గామదేవతకు (గ్రామ పజలే 
గాక రాజులు, రాజోద్యోగులు. రాజపరివారం దానాలు చెసినట్లు శాసనాలు 
చెప్పళాయి. 


ర్స్‌ 


Rw 


a 


పాపినాయకన హాళి కోని ఆరుగొండల అంకొళడేవత అమృత పడికీ తలారీ 


ఒకని కొడుకులు “అపినాయక పురం? అనే (గామాన్ని సర్వ 
మాన్య అ, గహోరంగా యిచ్చారు (511. 18,99. (కీ. శ. 1682), 


ది సిద్ధయోగాలకు సెద కోడూరుతో పాటు 
జరిన  గామాలనుండి మహోరాచ “వమోజ జన దేవతా (సయోజనాలవల్ల 
సయ్య సమర్పించాడు, 


కలుగు రాళ్ళపల్లి, కడవ జిల్లా, 511. 16,185, (క్రీ, శ, 1552, 


సోంపల్లి అ్యగహారంలో పస మాలయే్యే ఆలుగురూకలు చవుడేశ్వరమ్మ 
పూజా నై వేద్యాలక, పారువేట మహోత్సవాలకు మహో మండలేశ్వ్యర 
శరాజు సమర్పించాడు, 


సోనుపాళెం = మదనపల్లి శాలూకొ. 8511. 18.287, డీ. శ, 1559, 
డానవులపాడు (గామానికీ చెందిన పొలాలతో నచ్చే సగం ఆదాయాన్ని 


తలకంటిడేవికి సమర్పించనలసిందిగా ఆ దేవాలయ సూజారులై న తంబష్ల 
మొదటి డేవరాయలకు విన్నవించగా రాజు అంగీకరించి ఆ విధంగా 
అస్త 


నాగస్ప దండనాయకునికి ఆజ్ఞ యిచ్చినట్లు ఒక శాసన 


_--డెవిగుడి, జమ్మలమడుగు, 511. 16.21, (కీ శ. 1406. 


వరిగమద్ష (గామంలొ కొదుందటి వంశానికి చెందిన ఉరును లేశ్యర నాయకుడు 
ఆరమాందికకు డేవాలయం, రంగమండపం కట్టించినట్లు ఎగువ రాచపల్లి 
తాలూకా) శాససం ౦ చెబుతున్నది, 


--కడప జిల్లా శాసనాలు ||. 4, డీ. శ, 1445, 


. రాయసరి వెంగళప్ప లక్షీ దేవమ్మ దేవతను _పతిష్టించి కొంత భూదానం 


చేసినట్లు మొయిళ్ళకాల్వ (కడప తాలూకా) శాసనం తెలియజేసున్నది. 
= 


కడప జిల్లా శాసనాలు ||, 189, కీ. శ, 1548. 


Sea చెండిన వివిధ ఆంశలతో కనిపించే (గామనేవతలలో లక్షీ శై 
డేన మ్య చ చేకడం (పత్యేకంగా వుండి, 
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అంధ దేశంలో *“ఆరెమాంబిక* అనే (గానుదేవత (సన క్తి రాయలసీమ 
లోనే కనిపిన్తుంది. ఆరెమరాటీలు ఈ (ప్రాంతానికి నంసవచ్చిన తరువాత ఇక్కడ 
ఈ [గామదేనత ఆరాధన | ప్రారంభమైంది. ఇది (క్రీ, శ. 18 శతాబ్ది నుండి జరిగిన 
సంగతి, అప్పటినుండి ఈ దేవతకు రాయలసీమలో అక్కడక్కడా చిన్న చిన్న 
చేవాలయాలు వెలిశాయి, ఆరెనూంనీక అప్పటినుండి గంగమ్మ, పోలేరమ్మ 
మొదలైన చెవతల నరుసలో చేరిపోయింది. ఇస్పుడు రాయలసీమలో ఈ (గాను 
దేనత దేవాలయాలున్న (ప్రాంతాలలో ఆరెమరాటీలు స్టిరపడినట్లు ఊహించవచ్చు, 
పళ్చిమ చాళుక్యరాజ్యం అంతరించిన తరువాత అరెమరాటీలవలన (ప్రారంభమైంది, 
వీరు కాకతీయులు కొలువులో చేరి వారిపక్షొన యుద్దాలలో పాల్గొన్నట్లు చర్మిత 
చెస్సతుందీ, 18వ ఛభాద్దికీ చెందిన ఒక శ్రీశైల శాసనంలో “ఆరెభూమి ఆనే 
మాట వుంది. ఆరెభూమి అనేది చరితలో ఒక పాలనా విభాగంగా మారింది, 
ఇది UE పరిసర (ప్రాంతాలలో వుండడానికి అవకాశముంది. ఆరెవీడు, 
అర వీటిపల్లి పేళ్లతోగల (గామాలు కర్నూలు జిల్లా మార్కాపూర్‌ తాలూకాలోను; 
నెల్లూరు జిల్లా ఆత్మకూరు తాలూకొలోను; కడవ జిల్లా జన్యు లమడుగు, రాయచోటి 
శాలూకాలలోను వుండడంవల్ల ఈ మూడు జిల్లాలలోని కొన్ని కొన్ని భాగాలను 
ఆరెభూమిగా పిలిచేవారని ఆర్హమవుతుంది. 


రాయలసీమలో [గామ 'డేవతారాధనకు అనుబంధంగా “వరారాధని కీ. శ. 
7,8 శతాబ్దాలనుండి ఉంది. కొన్ని పవిత కార్యాలను సాధించడంలో [ప్రాణాలు 
కోల్పోయిన ఏరుల బొమ్మలను రాతిస్టంభాల పై చెక్కి శ్ర న దెవాలయాలలోను, 
ముఖ్యంగా (గామ డేవాలయాలతలోను పెట్టి పూజించేవారు. ఇలాంటి బొమ్మలున్న 
శిలలను వీరశిలలు లేక వికగల్లులు అని పిలిచేవారు. వీకశిళలను (పత్యేకంగా కూడా 
(పథాన కూడలి (పాంతాలలో నాటి పూజలు చేసేవారు. ఈ విషయాలను నిరూపించే 
శాసనాలెన్నో వున్నాయి. రాయలసీమ పళ్ళ్చిమ, దక్షిణ (పాంతాలను చోళులకు, 
చాళుక్యులకు సామాంతులుగా పరిపాలించిన వై దుంబులు, బాణులు యుద్ద పీతి గల 
వారు. డీ. శ్ర, రీవ శ తాబినుండి రాయలసీమలో కనిపించే అనేక శాసనాలలో 
ముఖ్యంగా వై దుంబరాజులు యుద్దాలలో మం ణించిన విషయాలు, అలా మరణించిన 
వారికి శిలాస్టంభాలు నాటించిన విషయాలు వున్నాయి. రాయలసీమలో మరొక 
సవిత మతకార్యం కీల్లుం క యుద్ధంలో మరణించిన వీరుని మృళశరీరం నేల 


౧ ర్ల wre = 
9 జోక స భ్‌త్రక్తాక్టోర్ర 


శ 


కప పడడానికి ముండే ఆ వీరుని కొలిచే సేవకుడు నేలమీదపడే వీరునీ శరీరాన్ని 
తన కరీరొంమీద పడేటట్లు చేసుకొని వీరుని నృుతశరీరంతో పొటు తాను కూడా 
కొలిపోవడం౦ం ఒక పవ్మితకార్యంగా భావించబడింది. ఈ కౌర్యానికి “కీల్టుం య అని 
వరు, కేల్లు “ంచె చెసిన వీరుని బొమ్మను కాడా రాతీస్టంభం పై చెక్కి దేవాలయం 
నిరించి అనేక దానాలు చేసినట్లు శాసనాలు చెప్పతున్నాయి. ఇప్పటికీ UU లం, 
ర 
దేవాలయాలలో ఇలాంటి వీరగల్లులు కనిపిస్తాయి. అనాటి |పజభు 
లను సానిక [గాను చేవలతొపాటు పూజించేవారు. ఈ వీరారాధన రాయల ' 
సమ నుండి పల్నాడు పొంతానికి వ్యాపించింది. ఈ పీరారొాధన శాసనాల నుండి 
సాహిభ్య (గంథాలకెక్కింది. జక్కన వికనూర్క చరి తలోని “నిరవధిక భక్తి 
దపాతిశయ పణనోప హోర సమర్పణ ము హో పీరవర శిలా పతిరూపంబుల వలనను” 
అనే గద్యభాగం ఈ విషయాన్ని నిరూపిస్తుంది, 


రాయలసీమలో “శ క్యారాధని (పొచినకాలం నుండీ (నచారంలో వున్నట్లు 
లుస్తుంది. దీనిని నిరూపించే శిలలు కడప జిల్లాలోని 'దెవగుడి (గామంలో గల 
తలక కంటీశ్వరి డెవాలయంలో వున్నాయి. తో స_సమాతృ్ళకల శిలలు, 


ఇతర స్త్రీ దేవతల శిలలు కనిపిస్తాయి. 


రాయలసీను (గ్రామాల్లో స ప్టమాతృకల, స కన్నెకల (పస్తావన వినిపీ 
స్తుంది, స ప్ప మాతృకలు స ప్తర్గుల భార్యలుగా భావింపబడుతున్నారు. పళ్లు 
కకమాకన్యామికీ _స్పన్యమిచ్చి పోషించినట్లు జానపదుల విళ్వాసం, స _ప్రమాతలు 
కుమారస్వామిని పోషించినట్లు అన్నోదకాలిచ్చి తమను కాపాడతారని (పజల 
లో అందుకే గామ దేవతల గుడులలో స ప్పమాతృకల శిలలను పెట్టి 
పూజించడం (పార ంభమెంది. ఇది  పాళినమైనప్పటికీ 19వ క తాల నుండి స్ప 
మౌొతృకారాథన ఉండినట్లు తలకంటిశ్వరి దేవాలయంలోని స పమాతృకల విగ్రహా. 
లను బట్టి తెలుస్తుంది. ఇవ్పటికి కొన్ని శైవ గేవాలయాలలో స స్తమాతృకల 
ఒ(గహోలు పూజఆందుకొంటూ కనిపినాయి. 


క్‌! 
fx 
FN 
గా 


లా జమ్మలమడుగు తాలుకాలో “కన్నెలూరు* ఆనే (గామముంది. " 


ఉలి 


ఈ (గామం స పకన్యకలను సు బట్ట ఎర్చడిందని మెకంజీ రికార్డులను స్టా తెలుస్తుంది, 
దీనికి సంబంధించిన లోకనిరు | ఇలా వుంది... 
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“పినాకినికీ ఉ త్త ౦లో అరణ్యం వుండేది. జావిర్‌ 
(పత్యూషంలో దెవకన్యలు కృతస్నానులు కావడానికి వచే 
మాయమయ్యే వారు. ఆ (పొంతంలో అరణ్యం ఛేదించి పళ్ల 
డెవకన్యలు స్నానం ణు జాలిని కన్యల బావి అంటారు. 
కన్యలూరు.” 


“చెన్నార గ పూర్వమునిట, కన్నెలు పనియించు చుండీ 
దేవకన్యల వోలెన్‌, అన్నారులు కలుగుటచే, అన్నా రచియింతు 
క్రన్నెలూరను సరన్‌ ” (కన్నెలూరు (గామస్టులు చెప్పిన చాటువు) 


కన్నె అంతే _ కొండ (ప్రాంతంలో కేవలం రాళ్టుండే ఎత్తయిన (ప్రదేశం, ఈ 
గామ నై సర్షిక స్టితికూడా దీనికనుకూలంగానే ఉంది, 


నూతనంగా చెరువును నిర్మించినప్పుడు గాని, బావిని తవ్వసప్పడు గాని 
గంగశీలను (ప్రతిష్టించడం అన్ని ప్రాంతాల్లో కనిపించే విషయం. చెరువుకట్టమిద, 
బానికి సమీపంలో ఇప్పటికీ కొన్ని బండలు కనిపిస్తాయి. జావి తవ్వడం (ప్రారం 
వించినప్పడే ఒక బండను (పతిస్టించి గంగదేవతగా కొలుసారు. వానిలో త్వరగా 
నిళ్ల పడాలసి, బొోవి ఎల్లప్పుడూ సీటితో సమృద్దిగా వుండాలని మొక్కు కుంటారు, 
బావి తవ్వడం పూర్తి అయిన తరువాత గంగకిలను పసుపు కుంకుమాశతలతో 
పూజించి పొంగలి పెడతారు, నై వెద్యంగా పొెలును బలి యిస్తారు, ఆ సంద 
రంలో బోని పనిచేసిన బోయీలలో (పధాన టోయునికి గుడ్డలు పెట్ట సత్కం-రినార్ము 
ఆక్కడ వండిన పొంగలిని, బలిచెసిన పౌలును అతసిశే యిసారు. అతడు 
ఇతర కూలీలు కలసి అక్కడే విందు చేసుకొలటారు. దినివల్లి గంగడవత అయిన 
సీటిచేవతను శొాంతపసరచడ మే కాకుండా కూలీలను కూడా త్య పి 
కుంది: చెరువులను సిర్మించినపుడు కూడా ఇలాంటి తంతు జరుగుతుంది. రాయల 
సీను ప్రాంతంలో మొన్నమొన్నటినరకు ఇలాంటి విశేషాలు కనిపించేవి. ఇన్నుడు 
బావులు తవ్వడానికి బదులు 'బోర్‌ వెల్స్‌? ప వేస్తున్నారు. ఉన్న చెరువులన రక్షించు 
హో బేసి సరిస్టికి ఎదురో తున్నది. రాయలసీమలో బొవుల చెరువుల పనులు చేసి 
వారంతా సడ్డికులన్టులు, సళ్ళను వద్దెవోయెలు ఆంటారు, 


పి పరచినట 
(గా 


న్‌ 


"అంధుల చరిత 
_ సాంస్కృతిక సమ్మే ళనం 


ననన 


ఆం! చచెశంలో చార్మి తక దళ మొర్యులతో నే (పార ౦భ మెంది. నూొరుల 
పరిపాలనకు సంబింధిందిన వివిధ అంశాబను కాల కమంగా పరిశీలించడానికీ 
ఆధారాలున్నాయి. ఆంధ డేశంలోనే కాక భారత దెశమంతటా మొట్ట మొదట 
శాసనాలు వేయించినవాడు అశోకుడు. ఈ శాసనాలు అ కాలం నాటి మత సొంఘిక 
సాంసృతిక విషయాలను తెలుపుతాయి, ఆం(ధ్రడిశం అశోకుని కాలంనాటి మౌర్య 
అంతర స్య ఆంధడేశంలో అశోకుని కాలం నుండీ న 


క్‌న అగోవన కలాలాననాలే సాలే క కి నిదర్శనం, అశోకుడు బ్‌ ద్ధ ధర్మాలను క 
చినవాడు. దేశ (ప్రజలందరిని బౌద్దులుగా మార్చాలని ఆయన దేశం కాదు, (పజ 
అందదూ జీవకారు రుణ్య సిద్దాంతంమీద ఆధారపడిన బౌద్దమత సూత్రాలను తెలుసు 
కోవాలని wala. అందుకే డేశంలోని వివిధ పతలకో గండశీలల పై 
తథాగతుని బోధనలన తనకర్ధమైన వీత్రిటో చెక్కించాడు. అప్పటినుండి ఆం(ధ్రదేశ 
చరి తలో జరిగిన భిన్న సంఘటనలకు అశోకుని శాసనాల కాలం అధారంగా 
లన్వియం చేసె అవకాశం కలిగింది. దేళచర్నితలోని భిన్నాంశాలు కౌలనిగ్టీ తము 


లు 


శ్‌ 


లై నప్పుడే చారిత్రక విషయాలుగా చలామణి అవుతాయి, ఈ దృష్టిలో "అంధ్ర 
దేశంలో చార్మితకడశకు ఆశోకుని కాలంనుండి అంకురార్పణ జరిగినట్లు భావించాలి. 
nf. 


అఆశోకుడికి ముందు ఆం; ధడేశానికీ చర్మిత వుంది, అయినా అదంతా చరిత్ర 
పూర్వయుగానికి సంబంధించినది. చరిత పూర్వయుగం నాటి ఆం(ధదేక్‌ స్ట సితిగత్తు 
లను తెలుసుకోడానికి కొనలసిన ఆధారాలు అంతగా లేవు. అళోకుడికి ముందు 
ఆం, ధడెశంలో సంస్కృత సాహిత్యం ఉండని చెప్పడానికి కూడా. తగిన ఆధారాలు 
కన్న. అయినా వైదిక మత విశ్వాసాలున్నాయి, వైదికమతం బుగ్వేద ఆర్యులచే 
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రూపొందించబడింది. ఆర్యుల నుతమె వైదిక మతం, అర్య్యుల సీవానం ఉత్తరి 
భారతంలోని ఆర్యావ ర్హం. అక్కడనే వారు కళ్యకాండతో కూడిన వైదిక 
నుతాన్ని రూపొందించాడు, అక్కడ నుండి వె దిక మతం వక్షిణ భారతడెశానికీ 
నచ్చింది. ఇదంతా బొద్దమతావిర్భావానికి ముందే జరిగింది, (పూ, Bs శతాబ్దంలో 
బౌద్దం ఏర్పడినప్పటికి దేశంలోని జనసాందతగల (ప్రాంకాలన్నిటా వై దికమత 
విశ్వాసాలు పాదుకొని వున్నాయి. వెదిక మతంలోని కర్మకాండకు నిరసనగా 
పృట్టినది బద్దం. బౌద్ధంలో జంతుబలులు స్వర్గ నరకాలు లెవు. సర్వ పాణులు 
సమానమని, అహింన పరనుధర్మమని బుద్దుడు బోధించారు. ఈ మతం కరుణా 
(పవృ త్తి కి లవాళలందరికీ నచ్చింది, (కమ.[క్రమంగా ఉత్తర భారతనముంతా వ్యాపం 
చింది. దక్షిణ (ప్రాంతానికి తరలి నచ్చింది, అం(ధదేశంలో కూడా అడుగు 
సెటింది, అప్పటినుండి ఆం|దడేశ (పజల మత్‌ నిశ్వాసాలలో మార్పులు 
థి 

కనిపించాయి, 


అప్పటికీ సంస్కృతం పండిత భాషగా, (పొక్ళతం (పజల భాషగా లీక 
వ్యవహార భాషగా ఉండినట్లు చప్పడానికి ఎన్నో నిదర్శనాలున్నాయి. బొద్దం 
వైదికమతంలాగా వర్ణవ్యవస్థను పొటించలేదు. ఈ కారణంచేత సంఘంలో 
వబౌదానికీ (పచారం అధికమెంది. వరనిరేకంగో (పజలు బౌదమత విశ్వాసాల"ె 
Go చ దం ఢి లాలు 
గ్రద్ద చూపారు, ఆ నాటి వ్యవహారభాష (ప్రాకృతంలో నె బౌద్ధమత సిద్ధాంతాలు 
(పచౌరం చేయబడినాయి. తరువాత వచ్చిన బౌద్దమత నొహిత్యనుంతా ఆనాటి 
వ్యవహార భాషలైన పొర, (పొకృతాలలో కనిపించింది, (పౌక్ళతం రాజభాష 
అయింది, గుప్పు లకౌలం వరకు శాసన భాష కూడా _పాకృతమె, డళంనో 
. బౌద్దానికి. ఎనలేని ఆదరణ కలగడంతో (పొకృతానికి కూడా విశేషమైన (ప్రాచుర్యం 
లభించింది, బుద్దుని కాలంవరకు దేదీషస్యమానంగా వెలిగిన వె దికమతం దోడ్డి 
మళావిర్భాపం తరువాత నివురుగప్పిన నిపష్పువఠె న్య కావ్య క్షంగ పృండవలని 
వచ్చింది. ఆం| ధదేశంలో కూగ్లా వైదికమత విళ్వానాలు బౌద్దమత వఏజ్బంభణతో 
చిక శల్య'మైపోయాయి, ఆం|ధదేశానికీ బోద్దం అశోకుని కొలంఠోనే దిగునుతి 
అయినట్టు మొన్నమొన్నటి పరకు విశ్వసించేవారు. ఇటీవల జరిగిన పరిశోధనల 
ఫలితంగా బౌద్దం అశోకుడి కంచె సుమారు నంద సంవత్సరాలకు ముందే ఆంగ 
దేశంలో వ్యాపించినట్లు తెలు సున్నది. 
టల అంది 


ఖ్‌ తా భి క్‌ క జా 
అవా” వాదాలను కతిశీలివంచపలసి వుంది. బౌచం hes 
చి 


వుండేవి. ఇకాడ వుండిన జనులంతా ఆసుక సంతతివాకని పురాణాలు చెపుతాయి, 
సాగులు, యక్షులు మొదలైన వాళ్ళు వుండేవారు. వీళ్ల ను ఆనాటి 
హీత్యం అనార్యులుగా పరిగణించింది. అనార్యుళైనా ఇక్కడ 
రక మెనీ సంస్కృతి పండేది. అని ఆర్య సంస్క్బుతికీ భిన్నం, 

ఇర్యడ ఆంధ సంస్కృతిని | (ప్రవెళ పెట్టిన తమా టిలారం (శ్రీరాముడు, దశరథుని 
తనయుడెన ఇతడు సీతా లక్షణులతో వనవాన్యాం ఇక్కడికి వచ్చి రాక్షసు 
చాడు. రాక్షసుల భయం పోయిన తరువాత ఎందధథో సుహర్షులు 

' శమవాటికలు నిర్మించుకొని తపో వృత్తి చే పట్టినారు. ఆశ మాలు ధర్మానికీ 

నిలయాలుగా, విద్యాలయాణుగా వర్ధిల్లి నాయి. ఇడి అర్య సంస్కృతికి రూపం, 


ఇక_డీ (ప్రజలు తమ సహాజ (పవృ త్రితో (సవర ర్రించడంవల్ల అప్పటికీ అక్కడ 


నివసిస్తూ వుండిన ఆర్యులకు ఎన్నో బాధలు కలిగాయి. కోంతకొలానికి ఇక్కడ 
ఆర్యుల ఆనార్యుల అధి పాయాలలో, విశ్వాసాలలో ఏకరూపత సిద్ధించింది. 
షక్కంచీ ఆనార్యులు కొంతకాలం తరువాత (ద్రావిడులుగా సీలవబకీనారు,. 


సతి అం, వడేశంటో ఆమ్యాల సంస్కృతీ చేదుగా (దొవిడుల సంస్కృతీ 
పరుగా లేదు, ఆంగధదెశమంతా కనిపించే సజీవ సంస్కృతి భారతీయ సంస్కృతి: 
భారతీయ సంస్కృతిలో ఎన్నో మతాల విశ్వాసాలు, ఎన్నో తెగల ఆచార 
సవహోదొబు కలిసి పోయాయి. చాది తక ఫిన్న కాలాల్లో నిన్న సంస్క్బు తులమధ్య 
ఇచిన నొమకస్య ఢోరణీ పజల మానసాలను ఏకం చేసి వారిలో భారతీ 
యాత్మను ఆవిష్కరించినట్లు గమనించవచ్చు. ఆంధుల సంన్కృతి - భారతీయ 
సంస్కృతిలో ఒక భాగమైనా, భిన్నం కాకపోయినా దీని (ప్రత్యేకత దీనిది, ఆ 
(పత్మేకతలో భారతీయ సంస్కృతికి చెందని జుంశాబేపీ లేన్న, భారతీయ 


వ్యాస భ౦డారం౦ 18 


సంస్కృతికి వలె అంధుల సంస్కృతికీ కూడా భారత భాగవత రామాయణాలు, 


భగదదితో పనిషతులు ఆధార | గంథాలు. (సన్లాన। తయ నికి ఆం(ధంశ 0టొ కూడా 
౧ ఆర్‌ € ఘ 


ఎనలేని గౌరవం వుంది. ఈనాటి ఆంద సంస్కృతిలో హిందూ, మహమ్మదీయ, 
కి స్తవ !మత విశ్వాసాలు సమన్వయం పొందాయి. భిన్న మత విళ్వాసాల 
నమన్వయం సంస్కృతికి ఒక గొప్ప లతణం. ఈ లక్షణం భారతీయ సంస్క 
శిరో వుంది, ఆం(ధ సంస్క్బూళికి గల సహనం ఎంతో గొప్పది, సహనమె 
సంస్కృతీ. ఆంధ సంస్కృతిలో ఈ స హనశీలత ఎర్పడడానికి పృనాదులుగా 
కొన్ని చారి. తక దశలున్నాయి. ఈ దశలను విశ్లేషి స్తే ఆయా కాలాలనాటి ఆం ధుల 
సంస్కృతి పొందిన పరిణామ దశను గమనించవచ్చు. చార్మి తక౦గా పరిశీలి స్తే 
ఆంధ్రదేశంలో ఆర్య అనార్యుల భావస మ్మెళనం, వైదిక బౌద్ద నుత విశ్వాసాల 
పరస్పర సమన్వయం, హిందూనుహన్ముదీయ సంస్కృతీ సమ్మేళనం, ఆంధ 
సంస్కృతిపై పాళ్చాత్య సంస్కృతి చూపిన (ప్రభావం అనే నాలుగు దళలు (ప్రధా 
నంగా కనిపిస్తాయి, ఈ నాలుగు దశలకు సంబందించిన చరిత ఎంతో వుంది. 
అ చార్మితక నేపథ్యం నుఠడి విన్న సంస్కృతులు ఆ౦(ధ్ర సంస్కృతిపై 
చూపిన _పభావాన్ని సరిశిలించవలపి ఉంది. 


1, ఆర్య అనార్యుల భావ సమ్ముళనం | 


దక్షిణ దేశంలో (ప్రాచీనకాలం నుండి సీవసిస్తూ వుండిన జొతులవారోందోరూ 
ఉత్సర దేశం నుండి వచ్చినవారని పండితుల అధి పాయం. ఆంధ్రదేశం దక్షీణో 
పథంలో ఉంది, దకిణాపథమంతా రామాయణకాలం వరకు పెద్ద అరణ్యం, ఇదే 
దండకారణ్యం, (శ్రీరాముడు దండకౌరణ్యంలోని రాక్షసులను చంపి లంకకు వెళ్ళి 
రొవణవథ చేసీన తరువాత ఆంధ (పొంతంలో వై వె దిక నుతానుయాయులై. న ఆర్య 
 ముషుణు వలసలు స్థాపించుకొన్నారు. అప్పటినుండి ఆ౦ం(ధదేశంలో వర్ణవ్యవస్థ 
రూపొందింది. వై దిక వాజ్మయం అభివృద్ది పొందింది, ఉ _తరభారతం నుండి దక్షీణానిక్ష 
వలనవచ్చిన కొన్ని తెగలు సంస్కృత (ప్రాకృత సొహిత్య (గంఖాల దారా 
తెలుస్తున్నాయి, ఆం(ధడేశంలో నివాస మేర్చరచుకొన్న అలాంటి తెగలతో అశ్కక 
 ముళకములు ముఖ్యమైనవి, ఆక్మకమునకు పోదననగరం, ముళక మునకు (పతిషస్టానం 
. రాజధానులు, అశ్మక చెళాధిసతి అంధక రాజు, అంధక పదం ఆం(ధానికీ (పొక్నత 
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కం ఆం! దుల వలన ఆని చెప్పవచ్చు. ముళకం కూడా 
ఆం. మం వలస [ప్రాంత మే, ఈ రెండూ ఇరుగు పొరుగు డేశాలు, = కొన్ని hil 
గా క 


(పాంతాని! “ముళకనాడు'! ఆని కోక కనే సోన క ఇప్పటి తెలంగాణా 
(పాంళకలో వళంనళలు స్థాసిం చుకొన్నవారు. నలులు, జాతకులు. ఇలా ఇంకా 
కన్ని తెగలవారు వచారు, వికలో అ అంధులు ఒక తెగవారు. మహాభారత కౌలం 
నాటికి ఈ తెగలన్నీ వివిధ జనపదాలలో ఉండేవి. ధర్మరాజు రాజసూయ యాగం 

క సహదేవుడు జయించిన వారిలో ఆం ధులున్నారు. వీరు కురు 
క్షే. త యుదంలో కెరనపక్షొన పోరాడారు. ఈ తెగల పరిపాలకులంళా రాజులుగా 


జనులక ౦కే అస్పటిశే ఇక్కడ వుండీన 
అమన 

డీకీయుల సంఖ్య అదికంగా A క ర్రికొక్త సంస్కృతి వృండేగీ. ఆది అర్య 

సంన్యృళికంఓ ఆంత గొప్పది కాకపోవచ్చు. వీరిని చరి తకారులు +“దావిడులని 

సిలినారు. : దాపిడులు అంకే తఈకమబడినవావని, పరుళరామునిచే ఓడి పారిపోయిన 
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tr 
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Gr te 
ప 
ద్ర 
eh 
య 

ఉక, 


క్షత్రియ జాతివారే లాం మహాభారతంలో చెప్పబడింది. వీరు అనార్యుల 
నడుమ, వానరుల నడుమ నివసిస్తూ సర్ణ్యాశమ ధర్మాలను పొటించక పోవడంతో 


మ్లుచ్చుల్లై నారని భొరతం చే ఆర్యులు దక్షిణ (పొంతానీకీ నచ్చీన 
కరునాత (ద్రావిడుల జీవన విధానంలో కొన్ని మార్పులు వచ్చాయి. ఒకే 
(ప్రాంతంలో నివసించడం మూలాన ఆర్యులు (డ్రావిడాచారాలను, (దావిడులు 
అమ్వుల ఆడారి సృవహారాలను అవ: లంఫీస్తూ వచ్చారు, ఈ విధంగా ఆర్య -(దావిడ 
మతాచారోవను అస లంధిస్తూ వచ్చిన ఆ'ర్యేతరు 


లందరూ ఆనాటి సంధుంబో చరుర్‌వళకంగా sine ఆంద డేకంలో 'వెదికో 
గాకా 


డొరొాల సంస్కృతీ as వర్షవ్యవస్త పూ రిగ రూపొంది సికపడింది 
ఇ కె థి అనాటి రు శ్ర 

(వాహ వ డిక క్రక్నిలనేకుంవ సూవచా rea 

బ్రాహ్మణులు వైదిక కర్యలనెక్పువగా చేట్తూవచ్చారు, గాంధర్య వేదం, ధను 


'క్వేదం, ఆయుర్వేదం, ae దం ఆనే నాలుగు రకౌల విద్యలకు (పాథాన్య 
మేర్చడీంది. ఇవి ఉపవేదాలుగా పరిగణింపదిడినాయి. ఈ విద్యలన్నీ (బాహ్మణిల 
స్యాధీనంలో ఉండేవి, వ్యవసాయ కృషిలోను, పథపాలనలోను, పరిపాలనలో ను, 
ఆర్థజనులు చతురుఖు, దతిపనులలో డేశీయులు ఎంతో నర్నరులు, ఉభయులు కలసి 
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(గామాలలో నివసిస్తూ వచ్చినా వివేకం, నాగవకత, పాలనానైె పుణ్యం ఎక్కు_న 
బాబానే QQ 
గలవారు కావడంచేత సంసుంతలో ఆర్యుల ఎక్కుప కలుకుబడి ఉండేది. 


(దావిడుల మత విశ్వానాలు తరువాత తరువాత వైదిక మతంలో భాగమె 
నప్పటికి మొదట్లో ఆర్యుల మత విషయాలకు భిన్నంగా ఉండేవి, బుగ్వేదాది 
(గంథాలలో ఆర్యులకంటె భిన్నులై నవారు దక్కను (ప్రాంతంలో ఉండినట్లు 
కనిపిస్తుంది. వీరు ఆర్యతరమైన నాగరకత కలిగి బలవంతులై ఉండినట్లు 
బుగ్వేద మే సౌక్ష్యమి స్తువ్నది. ఏరికి కోటలు, వెన్యం ఉందేవి. యుద్ద తం(తం, 
వ్యూహరచన వీరికి తెలుసు. (క్రీ. పూ. 8వ శతాబ్దంలో శాతవాహనరాజులు ఆంధ 
రాజ్యాన్ని స్థాపించేనాటికి ఇక్కడ ఒక స్థిర మైన పాలనావ్యవస్థ ఉండినట్లు బౌద్ద 
సాహిత్యం చెపుతున్నది. (పాదినాం(ధ రెశంలో నివసించిన వారిలో నాగజాతివారు 
ముఖ్యులు, కృష్ణానదీ తీనంలో ఒక నాగరాజు రాజ్యపాలన చేసినట్లు బౌద్దగాథలను 
బట్టి తెలు స్తుంది. ఏరు పాములను పూజించడంచేత నాగులుగా పిలువబడినారు, 
ఆప్పటికే (పచారంలో ఉండిన నాగన్న ,.నాగయ్య, నాగమ్మ మొదలైన వ్య క్రీనామో ఆ 
వల్ల; నాగవరం, నాగులపాడు మొదలైన స్టలనామాల వల్ల నాగులకు ఆం౦(ధడేశంతో 
గల సంబంధం అర్హమవుతుంది. ఇప్పటికీ మనకు కనిసించే నాగారాధన దీనికీ 
(పబల సాక్ష్యం. కార్తీక శుద్రచవితి మనకు నాగులచవితి. ఆ పండుగఠోజు స్త్రీలు 
పాముపుట్టలో పాలు పోస్తారు. పుట్టదగ్గర దీపం పెట్టరు. నాగారాధన ఆర్య 
నంస్కృతిలో _అప్పటికి లేదు, ఆర్య అనార్య భావ సమ్మేళనం కారణంగా 
_బాహ్మణులు నొగారాధనలో పాల్గొనడం కనిపిస్తుంది. శిలలను వృక్షాలను పూజించే 
పద్ధతి ఆర్యులలో ఉంది. సర్వ శిలలను, వెపచెట్లను పూజించడం అప్పటి దేశీయ 
సంస్కృతి, నాగజొతివోరు వెపచెట్టును ఆరాధించడానికి ఆరోగ్యకరమైన కారణం 
కూడా ఉంది. వేప బోషధ (ప(కియకు ఉపయోగపడే వృక్షం. దీని ఆకులు; 
ఈనెలు, బెరడు, వళ్ళు (క్రిమి సంహారకాలు, వెపచెట్టుగాలి చల్లగాను, అథో గ 
కరంగాను వుంటుంది. ఉగాడి పండుగనాడు తెలుగువాళ్ళు వేపపూవును జెల్లంతో 
కలీపి తింటారు, (గానుదేవతల పూజా విధిలో వేపకు స్థానముంది. శుభ సమ 
యాల్లో మామిడి తోరణాలు కనిపించినట్లు వ్యాధులు చెలరేగినప్పుడు వేసమండలు 
(పత్యక్షనువుతాయి, అనంతర కొలంలో దేశీయులు ఆర్యులు ఒలిడోరుల ఆచొరో 
లను కలబోసుకొని సమిష్టి సంస్కృతిని సృష్టించుకొ న్నారు, ఆర్యులకు రావిచెట్లు 
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జమ్మిచెట్టు పవ్నితం. యజ సనుయాల్లో అగ్గిని పుటించడానికి పీరు అశ్వత్త 
(౧ జా గా ౧ రు | 
వృకంలో మొలిచిన జమ్మి వృక్షళశాఖతో అరణులను తయారు చేసుకొనేవారు. 


చరితయుగంలో నాగులు (పముఖ పాత వహించారు, మొర్యులకుః 
నందులకు ముందు మగధను పొలించిన శిశు నాగనంశం వారు నాగజాతివారని 
కొందరి అభిప్రాయం. (క్రీ. శ, 2వ శతాబ్దిలో విదేశీయులై న కుషాణుల పరిపాల 
నను అంతంచేసి ఆర్య ధర్మాలను పునః| పతిష్టించిన వారు భారకివనాగులు, వీరు 
గంగానది ఒడ్డున పది ఆశ్వ మేధాలు చేసిన (పడేశం దళాశ్వ మేధ ఘట్టమని పిలవ 
బడుతున్నది, కృష్ణానది తీరంలో ఆం(ధ్ర (పాంతాన్ని పాలించిన నాగరాజుసేరు 
నిశంభుడు. ఇతడు ఆ (ప్రాంతపు (పజలను హింసించే దానవుడు కావడంతో 
సుచందుని కొడుకైన ఆంగ విష్ణువు ఇతనిని చంపి నిష్కంటకమైన ఆం(ధ 
రాజ్యాన్ని స్థాపించినట్లు (దహ్మోండ సరాణంలో ఒక కథ పుంది, ఆం(ధవిషువుక 
ఈ సమయంలో దేవతలు తోడ్చడినట్లు ఈ కథలో చెప్పబడింది, ఆం|(ధవిమ్లవు 
స్థాపించిన అం! ధరాజ్యానికీ సాలుగువై పులా శీవుడు (తిళూలపాణిమై తన (ప్రమథ 
గణాలతో నిలిచి రాజ్యాన్ని రక్షీంచినట్లు కూడా క్‌! కథాంశమే, ఈ కథను బిట్టి 
ఆనాటి అంధజళంలో నాగారాధనతో పాటు +వారాధన కూడా ఉండినట్లు తెలు 
స్తుంది, కివ్వసి భావన యత్తులనుండీ ఆం ధులలో వ్యాపించి ఉంటుంది, ళివుడు 
కర్కడీ (సజల వేలుపు. కోండజాతులవారు బరువులను మోయడానికీ ఉపయో 
నించే వృషభం అతని వాహనం. అతని భార్య పార్వతి. ఈమె కొండప్రొంతం 
వారు కొలిచే కాళికారూపం, ఆర్యుల ఆరాధనలో రు[దభావం ఉంది. ర్యుదుడు 
ఉగస్వ రూపుడు, ఆతడు రోగాలను, అరిష్ణాలను, మృత్యువును తొలిగిస్రోడని 
నమ్మేవారు. ఆర్యులు అనార్యులు ఒక (పాంతంలో నీపసిస్తూ కష్ట సుధాలలో భాగ 
స్వాములు కావడంచేత. వారిలో సమన్వయం ఏర్పడింది. శివుడు. ర్యుదుడు ఒకే 
మూ రిగా పరిజొామం చెందారు. అనంతర కాలంలో శీవరుుదులు ఓకే మూర్తిగా 
కలిపిపోయి మహేళ్యరుడుగా రూపోందడం జరీగింది, నాగులు కొలిచే కౌ 
ఈళర్ణరుని భార్య అయింది. నాగులు సూబించే సర్పాలు శివుడి భూషణా లయ్యాయి, 
ఈఈ రకంగా ఆర్య మత్త (పభోనం ఆనార్యుల మిద, అనార్యుల విశ్వినాలు ఆధ్యుల 
మిద (పసరించి భానస మ్మెళనం ఎర్వుజింది. ' వారు పరస్పర విరోధాలు మాను 
కొన్నారు. ఆర్య నుక భొవాల నంపర్కంతో నాగులు మొదలి నవారు తమ 
(కూరాచారాలను విడిచి సత్వ స్వభావులై నారు, న 
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ఈ భొప సమ్మేళనం ఆశోకుడు ఆం(ధడేకొన్నీ తన సా మాజ్యంలో కలుపు 
కోడానికి ముందే ఏర్పడింది. ఆర్య అనార్యుల భాన సామ్యం అళోకుడికి బాగా 
ఉపయోగవడిండి. అళోకుడు ఆంటధ్రడెశానికి రాక పూర్వ మె ఇక్కడ బౌద్ద స్తూపాలు 
ఉండినట్లు, బౌద్దం విశేషమైన ఆదరణను పొందినట్లు భట్టిప్రోలు వద్ద దొరికిన 
శాసనాలను బట్టి చెప్పవచ్చు. భట్టి_పోలు శాసనాలకాలం సుమారు శ. పూ, 4వ 
శథాబ్దం, ఈ శాసనాలలో కుదేరకుడనే ఒక రాజు (పస్తావన వుంది. ఈ కుబేర కుడు 
సింహగ్‌ స్టి!ి నాయకుడని, అతని అనుమతిపై భట్టి పోలు బౌద్ద సంఘానికి కొన్ని 
గానాలు చేయబడి నాయని తెలుస్తున్నది. “కుబెరకి అనే పేరు యక్షులను గుర్తు 
బే స్తుంది, ఇతడు యక్లులకు అధిపతిమై ఉంటాడు, కుబేరకుని సింహగోప్పి యడ్లుల 
గణమై ఉంటుంది. యతళ్లులు శివారాధకులు. పఫీరి ద్వారా శ్రైవం అంటధ్రదేశంలో 
వ్యాపించి వుంటుంది, ఆ తరువాత శివతత్వం, రుద తత్వం కలిసి ఈశ్వర 
తత్వంతా రూపొంది ఉండవచ్చు. ఈ కారణంగా ఆర్య ఆర్యెతర భావాలు మిళితమై 
వైదిక నుభాసికి (పాధాన్యం ఎర్చడీంది. అప్పటికి అక్కడ వ్యాప్తిలో ఉండిన 
దేశీయాచారాలు, ఫిశ్వాసాలు 'వైదికముతంలో ఆంతర్వాబా నులయ్యాయి. తరువాత 
ఆం|ధదేశాన్ని పాలించిన అనేక మంది రాజులలో నుత సహనాన్ని పెంపొందించ 
డానికి ఇడి ఎంతో గోహడం చేసింది, 


2. వైదిక బౌధ్ర మత సమ్మేళనం : 
బౌద్దం అళోకుడికంకు ముందే ఆంధ్ర దేశంలో (పచారం చేయబడిందని 
చెప్పడంలో సందేహం లేదు. ఆంధ దేశంలోని బౌద్ద కట్టడాలను పరిశీలి స్తే 
భటిపోలు స్టూపమె మొదటిదిగా కనీఐ సుంది. ఇక్క-డ దొరికిన పది చిన్న 
జ (ఈ గ 
శాననాలు ఆకోకునికి పూర్వం ఇక్కడగల బౌద్ధ మత వ్యాప్తిని నిరూపిస్తాయి. భట్ట 
_పోలులో బుద్దుని శరీర ధాతువులను భదపర చిన ఒక స్పటిక పు పెటి ఇటివల 
జరిపిన (తవ్వకాలలో బయట పడింది. ఈ పెకైను మరొక పెద్ద రాతిసెళ్హైల్‌ 
పెటి భూమిలో పాతిపెట్టడం జరిగింది. ఈ రాళిపెళ్తై ఆడుగు భాగంలోను, మూత 
శు - అహ 
జన చిన్నచిన్నవి పది శాసనాలు చెక్కబడినాయి. ఈ శాననాల భాష (పొక్ళతం. 
లిన (బాహ్మ్‌. ఈ శాసనాలలో కనిపించే లిపికి అళోకుని వ్మరగుడి శాసనాలలోని 
లిపికి శేడా వుంది. అశోకుని లిపి ఆంధదేశంలో తరువాత కూడా కొననాగింది, 
౦ లికి డి నాటికే ఆం|ధ 
భట్టి పోలు లిపి అదృశ్యమై ఫోయింది. దీనిని బట్టి ఆళోకుడి కాలం య్య 
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జేళంలో ఒక లీపీ సల| పదాయం వృండేదసీ, అళోకుడు వాడిన మోర్యలిపి (పభొ 
నొన్‌కీ తట్టుకో లేక ఆది అదృశ్యమై పోయిందని ఊహించే అవకాశముంది. భట్టీ 
పోలులో దొరికిన పది శాసనాలు దాతలు బౌద్ధ సంఘానికి చేసిన దాన మలి 
తెలుపుతున్నాయి. కాబట్టి బౌద్దం అళోకుడికం ఇ ముండే ఆం|ధదేశానికి నచ్చినట్లు 
స్పవచ్చు. బె ద్రం బుద్దుని నిర్యాణానంతరం రెండుగా చీలిపోయింది, మొదటిది 
ఇరవాదుల నంజ a చేండవది.ముస హా సాొంఘికుల సంఘం. త్త? బోధనలను 
యధాతధంగా మార్చు బేకుండా అంగీకరించినవారు ఢేరవాదులు. " సుతంలో కొల 
(కమానుగతమైన మార్పులను పతన మహా సాంఘికులు. మహో 
సాంఘీకుల వలననే బొద్ధం ఇతర (పాంతాలక వ్యాపించింది. పరు మతవ్యాష్డి స్‌ 
భ్యాఫారం. అనే ద్వంద్వ _పయె యోజనాలతో ఆంధ్రదేశానికి కూడా వచ్చారు, 
భట్టిపోణు శాసనాలలో కనిషించే సింహగోష్టి, వర్తక నిగమం మొదళ్లై న పదాలు 
బౌద్ధుల వ్యాపార విషయాలను తెలుపుతాయి, 
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ఆం ధదేశం మౌర్య సొా|మాజ్యంలో విలీనం కాకముందే ఇక్కడ బౌద్ద 
ధర్మం, వైదిక ధర్మం కలసిపోయాయి.. తరువాత నిర్మింపబడిన స్టూపాలల్‌ 
కనిపించె శిల్ప విన్యాసంలో ఈ ఆంశం గోచరిస్తుంది. బౌద్ధ స్థూపాలు ఆంధ 
దేశంలో ఎన్నో వున్నాయి. శాలిహుండం, రామతీర్థం (విశాఖపట్నం జిల్లా): 
ఆద్యురు, కొడవలి, పిఠాపురం (తూర్పు గోదావరి జిల్లా: గుంటుపల్లి (పళ్చిమ 
గోదావరి జిల్లా; జగయ్యపేట, నందిగామ, గుడివాడ, ఘంటసాల (కృష్ణా జిల్లా; 
oa భి] ౯చి ల 
భట్టి వోలు, అమరావతి, నాగార్జున కొండ, గరికపాడు, గోలి, చిన గంజాం. పెద 
గంజాం (గుంటూరు జిల్లా) మొదలైన సదేశాలలో బౌద్ద స్టూపాలు నిర్మింప 
బడినాయి. వీటన్నిటిలో అమరానతి వద్ద నిర్మించిన స్ట సూపం చాల పెద్దది. ఆం(ధ 
దేశంలో భట్టి పోలు, అమరావతి, నాగార్జునకొండ సూపాణ బుద్దుని య! 
నిర్మింపబడినాయి. వీటిలో కొన్ని ల పము కాలం నాటివీ. శాతవాహాన 
యుగం బోద మత చరి తలో ఉజ్జ్వల ఘటం. ఈ యుగపు శిల్పకళ అంతా బొద 
ం జ ట ధి 
కళ. ఈ స్టూపాలవై చెక్కబడి కనిపించే భిక్షుక భికుకీ గణం, జాతక గాథలను 
వివరించే బొన్ములు అజరామరంగా నేటికీ నిలిచి ఉన్నాయి, 
బుద్ధుని నిర్యాణానం తరం సుమారు మూడు నాలుగు వందల సంవత్సరాలకు 
ఆంధడెశంలోని బద్ద శల్నాలలో యతులు, భేచరులు మొదలె న వారి బొమ్మలు 
ఆ యం 
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కనిపించాయి, బుద్దుడు దేవుడుగా ఆరాధీంసబడిన కొలంలో వీళ్ళంతా పరివార 
దేవతలై నారు, ఈ యక్లులే శె వమతాన్ని ఆం|ధడేశంలో వ్యాపింపజేసి వుంటారు, 
బుద్దుని. ధాతు నిక్షేపాలపై నిర్మింపబడిన స్థూపాలు కొంతకాలం తడువాత బౌద్ద 
సన్యాసులకు ఆరాధన మందిరాలయినాయి. బుద్దుని పొలరాతి విగ్రహాలు ఈ మంది 
రాలలో పూజ లందుక్‌ొన్నాయి. ఈ సందర్భంలో వైదిక బ్‌"ద్ధాలకు కొంత 
సంబంధమేర్చడింది. వేపచెట్టును పూజించడం, వేపచెట్టు కింద నాగశీలలను 
(పతిష్టించడం ఆం|(ధుల ఆచారంగా ఉండి తరువాత 'వెదికంలో కలిసిపోయింది, 
బుద్దునికి జ్ఞానోదయమైంది రావిచెట్టు కింద. అందుకే బౌద్ధంలో రావిచెట్టుకు 
(ప్రాధాన్య వుండి. ఒకే పాదిలో రావిచెట్టును వేపచెట్టును ఒకటిగా పెంచడం 
ఆనాటి (పజల ఆలోచనలలో ఏర్పడిన బౌద్ద వైదిక సమ్మేళనం, నాగారాధన 
బౌద్దంలో। (ప పేశించింది, అనురావజి సూప శిల్పాలలో బుద్దుని శిల్పం వెనుక 
సర్పం నాలుగ్లై దు పడగలతో బుద్దుని శిరస్సు మవ ఉన్నట్టు కనిపించే బొమ్మ 


లి 


లున్నాయి, పాము మనిషి తలపై పడగవిప్పి ఉంవడ౦ గొప్ప లక్షణంగా అకౌలప్ప 
(వజలు భావించేవారు. శాతవాహన, ఇర్ష్‌కుల శీల్పాళత్రో రాజులకు రాణులకు ఇతర్‌ 
(పపిద్ధ వ్యక్తులకు శిరస్సు వెనుక ఒకటినుండి ఎడు వరకు ఫణములు చెక్కబడీ 
కనిపిసాయి, ఇది బౌద్దం మీద వైదిక మత (పభానంగా చెప్పవచ్చు. 


ఆంధులపై బౌద్దం ఎనలేని (ప్రభావాన్ని చూపింది. వారి స్వభావంలో 
కనిపించిన సాత్విక తకు బౌద్ద మె కొంతనరకు కారణం, వైదిక మతంలో విగహో 
రాధన ఏర్పడడానికి కారణం బౌద్ధమే. బుద్దుడు దేవుడుగా _ కొన్నాళ్ళకు ఆపతార 
సృరుమడుగా భావింపబడినాడు, దివ్యత్వానికి మానవాకారాన్ని కల్పించి పూజించ 
డానికి చార్మి తక స్పరుషుడైన బుద్దుని ఆరాధించడమే కారణమైంది. శాతవాహనులకు 
ముందు వెదిక దేవతలకు దేవాలయాలు లేవు. శాతవాహనుల కాలంలో విగహా 
రాధన, దేవాలయ నిర్మాణం మొదలైంది. వైదిక దేవాలయానికి బౌద్ద స్థూపం, 
విిగహోరాధనళు బుద్దుని ఆరాధన (_పెరకాలు, నమూనాలు అయినాయి. ఇక్ష్వైకుల 
కాలంలో కొన్ని శైవ దేవాలయాలు కనిపినాయి, సర్వ దేవ, పృష్పభ ద, నడ 
గీశ్వర స్వాముల దేవాలయాల నమూనాలు ఇటీవల నాగార్జున కొండవద్ద జరిపిన 
తవ్వకాలలో బయట పడినాయి. బౌద్ద స్థూపం లొ బుద్దుని (పతిష్టించడానికి ఒక 
గది, బద్ద సన్యాసులు జరిపే ఆరాధన కోనం నురొక గది వృండినట్లు స్తూప 
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నిర్మాణాలను పరిశీలిస్తే అర్థమవుతుంది, ఇలాంటి రేండు గదుల దేవాలయాళే 
చినిక దేవతలకు కూడా మొదట నిర్మింపబడినట్లు తే కెలు స్తుంది. బుద్దునికి యక్షులు, 
4 ల దలై న పరివార దేవతలుండీనట్లు వైదిక దేవతలకు కూడా పరివార 
'దేవతట ఏక్పడడంవల్ల అప్పటి దేవాలయాల నమూనాలు మారి పెద్ధ దేవాలయాలు 
నిర్మింపబిడడం మొదలైంది. ఈ రకంగా బౌద్ధం ఆలయాల నిర్మాణాలలో ను, 
ఆరాధన విషయాలళలొోను వెదికొనికి మార్గం చూపింది, 
ఆం! ధిదేకంలో జొద్దం విజృంభించిన కొాలంటో వైదిక మతాసికి (పాధాన్యళ 
ఫ్‌ పోషించారు. అయినా అది స్వల్ప 
త న పాలించిన |పాచిన 
కైన దిక మతాన్ని కూడా పోషించారు, గోతమి 
సత శొతకిర్డ్‌ అశ్వ మేధ రాజనూయాది యాగాలు చేసి (పనిద్ది కెక్కింనవాడు, 
భారతదేశంలో అశ్వమేధ యాగం చేసిన మొదబి రాజితడే, అయినా ఇతడు బౌద్ద 
కికపులకు దానధర్మాలు ఒకడ ము. కొక వర్షాకాలంలో బౌద్ద ధర్మం ఆధ్యయసం 
చేసే చొద్ధ సన్యాసులకు పర్వతాలలో గుహాలయాలను, మందిరాలను తొలిపించి 
యిచ్చాడు, ఇక్ష్టకు రాజుల కాలం బౌద్దానికి స్వర్ణయుగం, ఆ వంశప్ప రాజులు 
కూడా యాగాలు చేసి వైదిక మ మతాన్ని ఉద్దరించారు, డీ. శ 4వ శతాబ్దిలో 
ఆంధ డేశలలోని కొన్ని |[పాంతాలను పరిపాలించిన సల్ల వులు పూర్తిగా 
వైదిక మతాన్ని పోషించారు. సంస్కృత భాషను ఆదరించడం, వైదిక (బాహ్మ 
ఒకు ఆగహారాలు డానం చెరుడం వైదిక మతోద్దర ణకు చెందిన అంశాలు, 


ల అనల 
పల్లవరా “జన. కినస్సు ంధైర్భా జయించిన మెడవోలు శాసనం ఈ విషయాలను 


ah 


బిరూది నుంది. దదుకుఎడి రాజులు తను శాసనాలను సం స్కృ తంలో వేయించారు. 
ar! స 
చ 
క్‌ు 


ey 


న! 


యాలను నిర్మించారు. అప్పటివరకు 
సొకృళతం నిరాదరణకు గురి అయింది. బౌద్దం (పజలను 


న 
(3 
a: 


(పభొవితం చేయడంలో కొంత వెనకబడింది. శాతవాహనుల నుండి విషుకుండుల 
వరకును సుమారు నాలుగైదు శతాబ్దాల కాలంలో వైదిక మత (పభానం బొదం, 
నబ —~ గా 
మీద ల యట న విష్తుకుం ండుళ కాలం నుండి .ఆం| ధదేశంలో బౌదం బేక 
థి 
a 


జ్యూశతభండాల ఇ kg] 


గ. షక్‌ ధర్మాలను విప్పుపంగో — రసల ‘ 

స బ్‌ a ఎమా (శం రించలేదు, వైదిక (క తుపుల ఆంధ 
డేళాన్ని పుసీశం చేసింది కూడా ph, ఈ వంశం వాడైన మొదటి మొడ వ. 
పదకొండు అళ్యమేధాలు చేశాడు. అశ్వమేధ రాజసూయాది యాగ నిర్వహ 

క సార్వభౌమాధికారానికి గుర్తుగా ఆ కాలంలో ను 
దిగ్విజయసూచ కంగా కూడా ఆనాటి రాజులు యాగాలు చేసేవారు. మాధవవ ర్మ 
ఆశ్వ మేధ యాగాలతో నే త్నప్తిపడక రాజసూయం, స్పరుషమెధం నంటి మనుష 
పకు హింసాత్మకనులైైన యాగాలు కూడా చేసినట్లు విష్ణుకుండుల శాసనాలను 
బట్ట తెలుస్తున్నది. దీనిని బట ఈ కాలంలో కారుణ్యాన్ని బరి. భారత 
ఆదృశ్యమై దాసి స్థానంలో కర్మమార్ల (పరితమైన వై చెదికం (సబలినట్లు అక్రమ ష్‌ 
తుంది, (ప్రజలు యాగాలలో పాల్గొని ఆవబ్బధ స్నానంతో సవి|తులై.నట్లు భావించే 
నారు. ఇది బౌద్దం మద పజల కేర్పడిన నిద క్రిస్‌ తెలుస్పతుంది. వైదికస సంస్కృతి 
బ్‌ ద్ద సంస్కృతిని అణ చి వేసింది. బె 'ద్దుల పస్పణ క క వె దిక మత నిలయాలుగా 
మారాయి, (సిద్ద అమరావతి చౌద్దక్షేతం ₹ శవస్టానమె ఆము  రేశ్వరాలయంగా 
మారింది. ఇది ఒక ఉదాహరణ మతమే, ఇసైన్నో బొద్దాలయాలు శై వాలయా 
లయినాయి. శాతవాహానుల కాలంలోనే హీనయానం, మహాయానంగా గీలిపోయిన 
బ్‌ొద్దం విస్తుకుండుల కాలంలో పట్లు తప్పిపోయింది. శాతవాహనులు మహాయాన 
బౌద్దాన్ని పోషిరకాతు ఆవాల నాగార్జునుడు నుహాయాన బౌద్ధానికి ఎంతో సేవ 
చేశాడు, ఆయినో | పజల దృ వైదిక ర్మలమిద (పసరించడంతో వారి 
మనసులలో బుద్దుని రూపం అదృశ్య మెంది. 


th 


చారి తకంగా వరిశీలి "స. బౌద్ధాన్ని పోషించిన ఏ రాజవంశమూ ఎక్కువ 
కాలం పరిపాలన చేసినట్లు కనవడదు. బౌద్దాన్ని పోషించిన ఆకోకుడు చరిత్రలో 
నన్యాసిరాజుగా పేరు పొందినాడే కొని తరువాత రాజ్యానికి స సనుర్లులెన వారసులను 
తయారు చేయలేక పోయాడు. దీనికీ కారణం బౌద్దం కల క మనస్సులలో 
వైరాగ్య వాసనలను సక్రపడ ౫ సమర్హుడెన పరిపాలకుని మనస్సు రజోగుణ 
నంస కంగానే ఉండాలి. లేకుంటే అతని పరిపాలన సాగదు. మంచి వారసులను 
తయారు చేయలేడు. ఈ కారణంచేత కాబోలు శాతవాహనుల కాలం నుండి రొజు 
అంతా & (తాన్ని పండించే వైదిక (క్రతువులు చేశారు. మానవ స్వభావం భోగ 
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ఓడించి తురుష్కులు ఓరుగల్లును ఆ కమించుకొన్నారు. అప్పటినుంద ఆర్మిధ 
దేశంలో మహమ్మదీయ యు గం (పొర ంభ మెంది, దీనికి కొంత చొర్మితక సవథ్యం 
వుంది. భారతగశంలొ మహవ్మద్‌ గజనీ, మహమ్మద్‌ ఘూరీలతో ముస్టి ౦ 
పరిపాలన (పారంభ మైంది, హిందూ దేవాలయాలను కాల్ల గొట్ట అపార మైన 
సంపదను డోచుకొని పోవడానికి వచ్చిన మహమ్మదీయులు ఇక్కడ సే స్టిర పడి 
ఫీలై నన్ని [పాంజాలను పరిపాలించడం | పారంభింఛారు. మహమ్మదియుల పరిపా 
లనకు ఢిల్త ) కెందమెంది. అస్పటినుండి మహమ్మదీయ పాలకులు దక్షిణ దెశంలో 
కూడా రాజ్యాలు స్థ సాపించాలని, ధనరాసులను దోచుకోవాలని (పయత్నాలు చేశారు, 
జో _పయత్నాలలో భాగమే ఓరుగల్లు ముట్టడి, 


ముహమ్మదీయులు ఆంధ్ర డేళంలో (సషశించిన తరువాత మత సాంఘీక 

ఆర్థిక పరిస్థితులలో ఎన్నో మార్పులు వచ్చాయి. ఓరుగల్లు పతనానికి విజయనగర 
సొ(మాజ్య స్థాపనకు మధ్యగల పది సంవత్సరాలలో ఆం(ధ్ర నాయకులు మహన్ము 
దీయులను ఓడించి మరల తెలుగు నా_మాజ్యాన్ని పునరుడ్దరించడం, నాయకుల 
అనై క్యత కారణంగా ఆం(ధదేశం మరల ముక్కలు కానడం చర్మిత్రకు తెలిసిన 
సత్యాలు. ఈ కాలంలో ఆం|ధవీరులు మహమ్మదీయుల పై జరిపిన పోరాటాన్ని 
(పథమాం[ధ స్వాతంత్య సం(గానుంగా చెప్పవచ్చు. కంసపరాయల భార్య 
గంగాదేవి రచించిన “మధురా విజయం?” అనే సంస్కృత కావ్యం, కాటయ 
వేమారెడ్డి కుమా రై ఆనితల్లి సేయించిన “కలువచేరు శాసనం” ఈ కాలంనాటి 
అంధం కడగండ్లను తెలియ జేస్తన్నాయి. మహమ్మదియులు ఓరు గల్లుకు 
సులాన్‌ పూర్‌ ' అని పేరు పెట్టినా రు. హిందువులను బలవంతంగా మహమ్మ 
యా మార్చారు. ఆధిక పన్నులతో రెతులను బాధించారు. (బాహ్మణులు 
అస్పటివరకు అనుభవిస్తూ వుండిన క సాన లాక్కాన్నారు. హిందువులకు 
పవి తమైన గోవులను pI పిల న్ఫృద్దు౨ యెడల సిర్దాక్షీణ్యంగా (కౌర్యం 
(పదర్శించారు, shan వాది ఆస్తులపై హక్కులను పోగొట్టుకొన్నారు. 
సంఘంలో పెర్త ' సాంకర్యాం ఎర్బడింది, నూతన శాసనాలతో, ఆర్దిక విధానాలతో 
(సజలు ఎన్నో బాధలకు గురి అయినారు. కొన్నాళ్ళకు మహన్మదియులు ఓరు 
గల్లును విడిచిపెట్టి వెళ్ళిపోయారు. అయినా తెలుగుదేశంలో మహమ్మదీయుల 
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పొందారు. నాధువుల సమాధులు “దర్గా? లనే పేరుతో _సఖ్యాత మైనాయి, వొందు 
వలకు సుహమ్మదీయుల యెడల 'డ్వేషం పోయింది. హిందువ్పలు దర్ణాలకు కూడా 
వెళ్ళ (పాళనలు చేయడం (ప్రారంభమైంది. సిద్ది పొందిన మహమ్మదీయ 
థఖ యు అ 
సాధువుల వార్షిక జననోత్సావాలు “ఉరుసుిలని పిలవబడినాయి. ఇలాంటి ఉరుసు 
లలో హిందువులలోని కడజాతుల వారు, మహమ్మదియులు సమానంగా పాల్గొన 
వారు, హిందూ మహమ్మదియ అనుబంధం వారి భాషల్లో కూడా (పతిఫలించింది, 
నుహన్ముదీయులు తెలుగు నేర్చుకోవడం తెలుగువారు ఉర్దూ చేర్చుకోవడం కనిపి 
సుంది. ఆ కొలంతో మహమ్మదియ రాజ్యాలనుండి పచ్చిన పొర సి, అరబ్బి భాషల 
జాలీ 
లోని రాజకీయ ప్యతొలను అనర్గళంగా చదివి అరం చెప్పగల తెలుగువారుండినట్లు 
2 op గ 
శ్రీనాథ మహాకవి (గంథాల ద్వారా తెలు స్తుంది, హిందూరాజులు తము రాజ్యాలలో 
. ఉండిన మహమ్మదీ యు. కోసం మసిదులు నిర్మించారు. (శ్రీకషదేవరాయల కాలం 
స eh) ఖు 
నుండి హిందూ సంస్థలలో మహమ్మదియులకు ఉద్య|ోగాలివ్యబడినాయి. అళియ 
రామరాజు తన పెన్యంలో ఎందరో మహమ్మదీయులను “సెనికులుగా చేర్చు 
కొన్నాడు. గోల్కొండను పాలించిన కుతుబ్‌షాహీ వంశస్థులు తాము మహమ్మ 
నీయలమన్న మాకే మరచినట్లు (పన రించారు. తెలుగు భాషకు, తెలుగు 
సంస్కృతికి వీళ్ల ఎంతో సేవ చేశారు, తెలుగు భాష ఎన్నో ఉర్దూ ఫారసి పదాలను 
క్ల అట 
తనలో చేర్చుకొని సుసంపన్న మైంది. 


ఈ నాటి లోకీక విధానాలతో హిందువులు, మహమ్మదీయులు సహజీవనం 
చే స్తున్నారు, ఇద్దరి నుధ్య మతకలహోలు లేపు. వీరి మర్య ఇప్పుడు కనిఫించే 
సామరస్యానికి చారిితకంగా థిన్నకా లాల్లో హొంటూ మహమ్మదియ మతాలమధ్య 
(పజల మధ్య పొదుకొనిన సొంస్క్యృతిక సమ్ముళనమె కారణం, నుహన్యు దీయులు 
ఇతర దేశాల. నుండి వచ్చిన వారైనా ఇప్పుడు భారతీయులు, తెలుగుడేశంలోని 
మహమ్మ దియు అందరిది తెలుగు సంస్కృతే, ఏళ్ల కు తెలుగు భాషా సంస శు 
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వ్యాపార 


సంస్లానాలను 


దేశంలోని 
నంలోకి వచ్చింది, ఆం|ధదేశంలో కూ డ్రా 


షణ దశ తన ప్రభావాన్ని చూపింది. కళలను, కళాకారులను ఆదరించై 
ఏర్పడిన 
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పవ్యాసభ౦డార ౦ ర 


ఆంగ్లే యులు మనకు పరిపాలకులై వారితో సంసరం కలగడంతో దేశంలో 
సెచ్చ మార్చు వచ్చింది. పాశ్వాత్యులు నున దెళానికి పచ్చిన తరువత ఎన్నెన్నో 
నూతన సంస్టలత్‌ , నూతన దృక్పథాలతొ, నూతన థావాంతో ఒక కొత్త 
(పపంచం దర్శన మిచ్చింది. అంతకు ముందు మన ఉళానికి సచ్చన మహమ్మ 
దీయులది మనది (పధానంగా మత విషయక మైన సంస్కృతి, ఆంగ్ల సంస్కృతి 
దానికంటె భిన్న మైనది, ఎన్నో క్రైం స్తవ మిషనరీలు మన దేశానికి వచ్చాయి 
నాళ్ళు ఇక్కడ క్రై? స్తవ మతాన్ని వ్యాప్తి చేయడానికి మన దేశ సంపదను 
వొళ్లు దేశానికి తరలించడానికి మా(తమె (పయత్నం చెళారు, (పధానంగా వారి 
స్వభావం వర్తక స్వభావం. పైకి సంతోషం (ప్రకటిస్తూనే ధన సంపాదనకు 
(పజల ర కాన్ని జలగల వలె పీల్చడం వీరి మార్గం. ఈ కార్యాన్ని సాధించడానికి 
అంగ్లే యులు గొప్ప సాలనా యం తాంగాన్ని నిర్మంచు5 “న్నారు, దేశీయ ధర్మ 
పీఠాలు పోయి కోర్డులు వచ్చాయి. వారి పాలనలో ఇంగ్లీషు చదువుకొన్న వారికే 
ఉద్యోగాలు లభించడంతో దేశీయులు కళాడా ఇంగ్నీసు విద్యకు ఎగబడనారు, 
దేశంలో ఎన్నో ఆంగ్న పాఠశాలలు సచ్చాయి. ఆంగ వీద్యావిధానం మనవోొది 
కట్టుటెట్టులను, ఆహార నియనూలను, కడకు అలొచనా విధానొలను కూడా 
మార్చివేసింది, పొడుగా టి జుట్లు మాయమై (కౌపులు కనిసించాయి, బుషి షర్టులు 
స్వాంట్లు ధరించడం అలవాటయింని, పళ్యాలలోని భోజన పదార్థాలను కత్తులతో 
కీ త్రిరించుకొని గరిటలతో తినడమే గొప్ప సంస్కృతిగా భావింసబడింది. దేశం 
భోని (పధాన నగరాలై న కలక తా, బొంబాయి, మ(దాసులలో గొప్పు ఇంగ్రషు 
విద్యాలయాలు స్తాపించబడినాయి, మధ్య తర గతివారు ఉద్యోగాలకోసం ఇంగ్రమ 
పొఠళోలల్లో తమ బిడ్డలను చదివించడం (ప్రారంభించారు, ఇంగ్ల షు రాజభాష 


అయింది, 


పోళ్చాత్యులు రావడంతో డేశంలోకీ ముదణొ యం (కొ లొచ్చెయి, దేశ 
ఫొషలకు కూడా అచ్చు అక్షరాలు తయారైనాయి. తాటాకుల మీద రాసె పద్దతి 
ఆద్భ శ్యమై పృ స్తకాలు ఆన్చయినాయి. ఇంగ్లీషు నేర్చుకొన్న దేశీయుల ఆలోచనలు 
ని స్తతమైనాయి. ఆంగ్లం ద్వారానే (పపంచ విజ్ఞానం పొందవచ్చునని ఏరికి 
తెలిసింది, నార్తల (పసొరానికి ప(తికలు స్థాసించబడినాయి, ఇవన్ని ఇన్లీషు విద్య 
ద్యారా పొందిన సౌకర్యాలు, దేశంటో పాలనా సౌకర్యం కోనం కట్టుదిట్టమైన తంతి 


$3 వ్యోసభండారోం 


తపాలాశాఖ ఏర్పాటు చెయబడింది. రెళ్ళు (వేళ సెట్లబగి ఒక (పాంతానికి మరొక్ష 
యు శో 


(పొంతానివ్‌ గల దూరం తగ్గిపోయింది, [1857లో ఆంగ్లేయులకు వ్యతిరేకంగా 
జరిగిన సిపాయి కలహం (పభానం ఆం ధదెశంలో కూడా (పతిద్వనించింది, ఇది 
ఆం|ధులలో జాతియభావం ఎర్చడడానికి దోహాదం చేసింది. తెలుగు నాహిత్యం పై 
ఆంగ్ల సాహిత్య (ప్రభావం ఎంతో ఉండడంనల్ల తెలుగు భాషా సాహిత్యాల 

'అక్యయన విషయాలలో నూతన మార్గాలు ఏర్పడినాయి. ఆంగ్లేయులు (ప్రవేశపెట్టిన 


అచ్చుయం(తాల ద్వారా (పౌచిన తెలుగు (గంధాలెన్నో ము(దింపబడినొయి, 


ఆంగ్లేయులు మన డేశంలో (సవెశ పెట్టిన తంతి, తపాలా, 3 అసౌకర్యాలు, 
ఆచ్చుయం(త్రాలు మొదలై నవాటివల్ల డేశీయుల ఆలోచనా పరిధి పెరిగి ఇతర 
దళాల సాహిత్య సింస్కృృ తులను అధ్యయనం చేసి అవకాశం కలిగింది. దీనివల 
స 


దేశంతో కొన్ని నూతన ఆదర్శాలు, అలోచనణు, అలవాట్లు ఏర్పడినాయి. ఆంగ 
య 


ల్‌ 


ంస్కృతి [పభావాన్ని గుర్తించిన దేశియులలో కొందరు ఆంధ సంస్కృతిలో 
కొలానుగుణమైన కొన్ని మార్పులను అంగీకరించాలని (పచారం చేశారు. అలాంటి 
వారిలో వంగచేశందచో రాజారానుమోహనరాయ్‌, తెలుగుదేశంలో వీరేశలింగం 
పంతులు ముఖ్యులు, మతపర మైన సంస్కృతిలో మార్పులు తెవడానికి రామ 
మోహనరాద్‌ (పయత్ని స్తై భాషావిజ్ఞాన సంస్కృతులలో మార్చులకోసం 
(పయత్నించినవాడు వీరేశలింగం పంతులు, ఆంగ్ల భాషతోపాటు తెలుగుభొషకో 
కూడా (పొధాన్యముండాలని ఏ రేళలింగం పంతులు ఆంగ్ల పాఠశాలల్లో విద్యార్థులు 
చదువవలసిన సామాన్య సాంఘీక శాస్త్ర గంథాలను తెలుగులోకి ఆనువదీంచాడు, 
ఇది అతని ముందుచూహకు సివర్శనం, దేశ ప్రాచీన సంస్క తీన్‌ చరితను 
సపమర్శనయసాలతో ఏక్షించడం, దెశభవిష్యత్తు ఉజ్జ పలంగా వుండగలదనీ 
ఆకౌంకించడం, ఆంధవిశ్వ్యాసాలను రూప్పమాపి గుణగణ వివేచనతో ముందుక 
సొగడం, శా స్త్రద్భష్టిని ఆలనరచుకోవడం, సంఘ దురాచారాలను పరిష్కరింప 
బూనడం, ధర్మశాస్త్ర (గంథాలను నూతన చకువులతో పరిశీలించీ నీతిమత 
విషయాలలో ఉన్నతాడర్శాలను సాధించుకోవాలనుకోవడం వీరెశలింగం పంతుల 
కాలంలో ఏర్పడిన నవచైతన్య లక్షణాలు. వీరేశలీంగం పంతులు నవజీవని 


భానుడుగా రర్తింపబడినాడు, 


వ్యాసభ౦డా రం 89 
ఆంగ్ల సంస్కృతిలో ఆంధ సంస్కృతి కలిసెవి పోయిందో లేక ఆంధ 
సంస్కృతిలో ఆంగ్ల సంస్కృతి విలినమైందొ చెస్పడం సాధ్యం కెనంతగా 
ఈ రెండు సంస్కృతులు కలినపొయూతు. 'పటురాస్‌సోరి పంచొమ్మిది శతాబాటో 
౧ లూ 
మన'సపె న బలవంతంగా రుదబడిన ఆంగ సంస్కృతిని ఈనాడు తెలుగు సంస్కృతి 
ప Ga య) 

నుండి విడదీయడం కష్టం. ఇతర [పాంతాల సంస్కృతులను భాషలను తనలో 
లయం చేసుకొని కెలుగు సంస్కృతి పరిపష్పస్ట్రమైంది. ఈ లక్షణం తెలుగు 
సంస్కృతి సహనాన్ని విపులతను సూచిస్తుంది. తెలుగుడెశంలో ఏర్పడిన 
సాంస్కృతిక పునరుజైీవనానికి ఆంగ్ల సంస్కృతియే కారణం. ఇతర విషయా 
లన్నిటికోపాటు భాషా సాహిత్యాల పరిశోధన మార్గానికి ఆంగ్ల సాహిత్య స్పర్శ 
గటి. గ్రా 

ఎంతగానో దోహదం చేసింది. నుత విషయంలో ఆదివారం (పొర్గనామందిరాలకు 
'వె శ) ఆంగ్లే యుల అలవాటు మనం శనివారం చేసే పూజలతో సంవ వది స్తుంది, 
ఈనాటి అం[ద్రదేశంలోని 3 కస్త సవ నుపొళలు ఆలంకరణ విషయంలో కెలుగు 
స్త్రీలను అనుకరించడం కూడా ఈ రెండు సంస్కృతుల పరస్పర వినిమయాన్ని 


తెలియజే స్తు ంది, 


ముగి౦పు: 

సంస్కృతీ ఒక జీవనది లోంటీదీ. ఆది అడ్డ వచ్చిన వస్తువులను 
కోలగించుకొంటూ ముందుకు సాగుతుంది మార్గమధ్యంలో ఎన్నో వాగులు 
వంకలు నదిలో కలిసిపోయినట్లు ఒక జీవన సంస్కృతి తనకు చుట్టుపక్కల గల 
ఇతర సంస; గాఖతలను తసటో bis చేసుకొని గంభీరంగా కనపడుతుంది. ఇది 
శెలుగు సంస్కృతి లక్షణం, ఇదే భారతీయ సంస్కృతి లక్షణం కూడా. ఈ 
వ్యాసంలో (పధానంగా ఆర్య అనార్యుల, బౌద్ద వై దికౌల; హిందూ మహ 
పీయుల, ఆర(ధాంగ్లే యుల నంస్య్యూతులు పరస్పరం ఎలో (పభావితమైనా స 
తరిషంపబడింది. ఇతర కేశాల నుండి మన చేళానికీ వచ్చిన శకులు యవనులు 


ల 
శ 
RD 


మొదలైన వోరి (పభొవం మన సంస్కృతిలో ఎలా కనిపించిందో చూపలేదు, 
న్యోసొన్ని పరిమితం చేయడమే దీనికి కారణం, (క్రీశ, 2వ శతాబ్దికి చెందిన 
(బాహ్మీ లిపిలో అల్లూరులో (నందిగాను తాలూకా, కృష్ణాజిల్లా దొరికిన ఒక 
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శాసనంలో బౌద్ద స్టూపానికి ఇచ్చిన దానాల వివరాలున్నాయి. భూములతో పాటు 
రెండు యవన 'కిపొాలు కూడా దానం చెయబడీనట్లు ఈ శాసనం తెలుస్పతుంది. ఈ 
శాసనంలో చెప్పబడిన యవనులు (గీకులు. ఆం(ధదేశంలోని కొన్ని (పాంతాలలో 
రోమను నాణాలు కూడా దొరికాయి. దీనిని బట్టి ఆ కాలంలో (గీకులు, రోమనులు 
ఆం థ్రడేశానికి వస్తూ పోతూ వుందేవారని తెలుస్తుంది. వీరి సంస్మృతి (ప్రభావం 
కూడా తెలుగు సంస్కృ తిపె వుంది, 





కూరత దెశంలో జన్మించిన దివ్యప్పరుషులలో (ట్రుకృష్ణుడు ఒకరు. యముగా 
నదీ తీకంలోని మధుళలో ఆయన జన్మించారు. ఆయన జన్మించే నాటికి ఉత్తర 
రత్రమం౦తా చిన్న చిన్న తెగలతో ఒకదానితో నురొకదానికి రాజకీయ సంబంధం 
లేకుండా వున్నాయి. కృషుడు ఒక పీరుడుగా ఒక రాజ్యం ఎర్భరచుకొన్నాడు, 
మా 
మౌర్య సామాజ్యం స్థాపితమయేవరకు (కీ. పూ. 821) రాజకీయ పరిస్టితి 
నిళితంగా లేదు. ఇది చరిత చెప్పే విషయం [ పూ, 4ప శ తాన్టీవరకు గల 
చారితకేతర ఆధారాలను పరిశీలిస్తే (శ్రీకృషనికి సంబంధించిన ఎన్నో ఆస కికర 
ఆలి జి —ి 
మైన విషయాలు తెలుస్తాయి, శ్రీకృష్ణుడు పరమాత్మగా, యోగిగా, సలహాదారుగా, 
ఏరుడుగా కనిపిసాడు, ఆయన ఒక అవతార పురుషుడుగా కీ  ర్రింపబడినాడు, 
(శ్రీ మహాోవిష్టువునకు గల దశావతారాల్లో (శ్రీకృష్ణుడు ఒక అవతారంగా గుర్తింప 
బడినాడు. కృష్ణ శబ్దానికి శాశ్వతానందం కలిగించేవాడని (కృష్‌-ళశ్వతమైన, 
E9 (ఎ ba 
ణఅ.ఆనందం) అర్ధ వివరణలు ఏర్పడినాయి. చార్మితకంగా పరిశీలి స్టే వైదిక 
వాజ్మయంలో కనిపించే కృష్టత త్రా పనికి మహాభారతంలో కనిపించే క్ళృష ప్రశ త్వా 
నికి ఎంతో బేదం వుంది, ఈ భేదాన్ని గు రించేముందు (శ్రీకృష్ణుడు దకావత్రారొ 
లోని అవతారంగా ఎప్పటినుండి కనిపి సున్నాడనే విషయం స్పష్టం కావాళి, 
భా లలి క్ష 
శ్రీ కృష్టాపతారం ; 
విశ్వవ్యాప్త, అనంతమయుడు ఆయన పరమాత్మకు ఆవత్రారాలేమి టంటాడు 
కొందరు: సమ స్త సృష్టి భగవదిచ్చాదీనంగా నృష్షింపబడింది. సృషికి నామరూపో 
| శంక ( (oa) వి 
లేర్పడిండి ఆయన కృపావిశేషం వల్ల, సృష్టిలో ఎనభై నాలుగు కోట్ల జీవరాసు 
లున్నట్లు పొారమారికుల ఆలోచన, ఈ జీవరాసులటో దేనికిలేని జ్ఞానాన్ని పరమాత్మ 
గ్ల రు మ 1 
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మనిషి కిచ్చాడు, al నా జీవితాన్ని పండించుకోనుని చెప్పడానికీ 
ఆయన (సతి హని .కొతకశ _్రిగా (వచేశించాడు. మానవుని ఆలోచన 
"పెరిగింది, (పాపంచిక విషయాల తో. జీవితం నియం(తించబడంది, సృష్ట 
ద్యంతాలను గురించి ఆలోచించాడు, సర్వం దిష్యంగా గోచరించింది. సర్వ 
(పకృతిలొ పరమాత్మ నిండి ఉన్నాడని తెలిసింది. ఆ పరమాత్మకు రూపం కల్పిం 
చాడు, మనిషిలో ఈ దళ ఎప్పు డేర్పడిందో చరి తకందదు, తత్ఫలితంగా 'డవుడి 
రూసం, ఆయనకొక ఆలయం ఎర్పడ్డాయి. ఒకే పరమాత్మను మానవులు వివిధ 
రూపాలలో దర్శించారు. దేవుడికి వివిద రూపాలేర్పడ్డాయి. కాల కమంలో ఒశే 
డేవుడు వివిధ జన్మలెత్తి మహా(పయోజనాలు సాధించినట్లు మానవులు భావించారు, 
అందువల్ల అవళారాలేర్చడ్డాయి. 


దేవుడు మనుష్యాది రూపాలతో జన్మించి తన మహిమను చూపడమే 
అవళారం. డేవుడి కొక లోకముంది. అవి అలౌకీకం. సమస్త ఐశ్వర్యాలతో 
దేవుడు ఆ లోకంకో వుంటాడు. ఆల్‌ లోకొన్ని సిత్యవిభాతి అంటారు. మానవ 
క్రియా కలాఫాలతో కూడిన లొకీక (పపంచం నునం సివసించె లోకం, దేవుడు 
ఒక [పయోజనాన్నాళించి మన లోకంలో పుడతాడు. అంపే నిత్యవిభూతి నుండి 
లీలావిభూతికి దిగుతాడు, అవతారమం"టే ఇదే, భగపద్దీతలో (శ్రీకృష్ణుడు “యదా 
యదాటో ధర్మస్య....” (నాల్గవ అధ్యాయం, 7,8 శోకాలు) అనే కోకొలలో 
ధర్మానికీ గ్లాని వక్పడినపుడు, దుర్మార్గులు చెలరేగినపుడు ధర్మాన్ని రక్షించడానికి, 
దుర్మార్గులను కీకీంచడానికి తనను తాను సృ ష్టించుకుంటూ ఉంటానని (ప్రకటిం 
బొడు, దీనిని బ్ర భగ దత కౌ భం నొటికి అవత్రాం సం|పదాయం ఏర్పడిందని 
సనాతనుల విశ్వాసం, దుహాధారత కర్త వ్యాసుడు. (శ్రీకృష్ణుని సమకాలికుడు, 
కృస్లుని దివ్యత్వాన్ని వ్యాసుడు సందర్శించాడు, భ క భావ సంపన్నులకు దర్శింప 
చేశాడు. మహాభారత కథకు (శ్రుక కృష్ణునికి సంబంధనుంది. తన కొలంలో జరిగిన 
కురుక్షే త యుద్దాన్నే వ్యాసుడు వర్ణించాడని కొందరి అభి పాయం. దీనిని బట్ట 
(శ్రీకృష్ణుడు మహాభారత కాలంలో జీవించాడని నిర్ణయించాలి. (శ్రీకృష్ణుని వ్య త్రాం 
శాస్ని ఒక |కమంలో మనకు చూపిన మొదటి సాహిత్య (గంథం దుహాభారత్రమే, 
పముహోభాగతంలో కృష్ణుని విశేషాలను గు ర్తించడానికీ నుందు వె దిక వాజ్మయంలో 
గల విశేషాలను చూడవలసి ఉంది, 
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(క! 
తనో. 


వైదిక వొబ్బుయం ; 

బుగ్వేదంలో “కృష్ణః శబ్దం చాల చోట్ల కనిపి స్తుంది, ఎనిమిదవ నుండ 
అలో కృష్ణ అంగిరసుడు సోమషానీయ క రయైన సోముని స్తుతించినట్లుండి. 
మొదటి మండలంలో విష్టాప్ప తం(డిగా కృష్ణుడు “కృషీ యి అనే శబ్దం ద్వారా 
సూచింపబడినాడు, ఎనిమిదవ మండలంలో కృషుడు “వృ తాసురుసవలె ఆర్య 
శేవతలకు వ్యతిరకియైన అనార్య నాయకుడుగా కనిపినాడు, కౌక్నీత్రకి (బాహ్మణం 
కస్టిష అంగి నుని మహర్షిగా పెర్కాన్నది. (కృష్ణో హా తదజ్జరసో (కాహ్మణాన్‌ 
ఛందసియ తృతీయం సవనం దదర్శ. ఐత రయ ఆరణ్యకం కృష్ణహోరీతుని ఒక 
మహర్షిగా చూపింది, భాందోగ్యోపనిష తు తద్దెవద్‌ గరంగీరసః “కృష్ణాయ దేవకీ 


షై 
పృతాయో క్యా ఉవాచాప్‌పాస ఎవబభూన (లేల! 728) అని ఘోర ఆంగీరన్సుని 
$మ్యడ న దేవకీ పృ తుడుగా షర్కొాన్నది, 

వైదిక వాజ్మయంలో ఒక మహర్షిగా ఓక అనార్య నాయకుడుగా పిలవ 
బడిన కృష్ణుడు దేనరీస్ప్టతుడుగా పేర్కొనబడడం గ మనార్హం, మహర్షిగా ఆనార్య 
నాయకుడుగా ఉండిన కృష్ణుడు వేరు. దేవకీప్పతుడై న కృష్ణునికి వీర స- బంధం 
లేదు. ఒక రకంగా ఆలోచిస్తే ఉపనిషత్తుల కాలం నాటికి అవతార సం్యపదాయం 
ఏర్పడి ఉండాలి, లేక ఎర్చోడుతూనై నా ఉండాలి, దీనికి బుగ్వేదంలో నే కొంత 
సొక్ష్యం దొరుకుతున్నది. ఒక దేవతను విన్న ఇవతలుగా భావించడం బుగ్వేదంలో 
కనిపిస్త సుంది, “అగ్నిం వరుణమి. తం ఇం దం ఆర్యమ ాణమాహకఃి అనే మంతం 
దీనికి ఉదాహరణం. ఈ ఆలోచన ఉపనిషత్తుల కాలం నాటికి (కీ. పూ. 7వ శ) 
నురికొంత మార్పుకు లోనై విశ్వతోముఖుడై న పర బహ్మకు అవతారాలు కల్పింప 
బడి, అవతార సంప్రదాయానికి ఒక మార్గం ఎర్చడి వుండవచ్చు. 


మహా భారతం : 

శ్రీకృష్ణుడి జీవితాన్ని ఒక (క్రమపద్ధతిలో విపులంగా చూపిన మొట్టమొదటి 
(గంథం మహా భారతం. మహో భారతంలో (శ్రీకృష్ణుడు ఒక పాత కాబట్టి మహో 
భారత కథ జరిగిన కాలాన్ని స్తూలంగానై నా తెలునుకుం ళు (శ్రీకృష్ణుడు నివసించిన 
కాలాన్ని కొంతవరకు గు రంచవచ్చు. నుహా భారత కాలాన్ని ఎందరో స్వదెశీయ 
విదేశీయ పండితులు చర్చించి చేసిన కాలనిక్టయంలో ఎన్నో అభిప్రాయ భేదా 
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యున్నాయి, బి. బీ. లాల్‌ అనే పృరాతత్వ కాస్త్రవే త ఇస్పుడు దొరుకుతున్న 
ఆల 
భారతం పర్షి యన్లను, (గీకులను, రోమన్లను పేర్కొనడంచేత (క్రీ. శ, కవ 
యో గ్‌ ళా 
శతా ల్లీకి ముందుదిగా చెప్పడానికి వీఖుగాదన్నాడు. (“మహాభారత్‌ మిత్‌ ఆంగ్‌ 
రియాలిటీ? అనే గ్రంథంలో. 1976. పుట, 52) (కీ. పూ, కవ శతాబ్దానికి చెందిన 
పాణిని తన అషాధ్యాయిలో మహో భారతాన్ని పేర్కొన్నాడు. మహో భారతంలోని 
(6 
కొన్ని పేర్లు వదచకొలంటో న _పసిద్ధికక్కి- న నాయి, అందువల్ల భారతం చాల (పాచిన 
కాలంలో రో నే waa aed కురుడే[ త యుదడం తరువాత కొంత కాలానికి 


= శైలి 


ధు 
వ్యాసు నుడు భారతాస్ని 5 ఉచి ఉండనదు+డవి కొందరి అధి పాయం, 
కెండన పులకేశి వేయించిన ఐహ్లోశే శాసనంలో (క్రీ. శ. 684) భారత 
ద్ద ప్రస క్షీ కి వంది. ఈ శానసకొలం నాటికి అం పి న్‌ శ, 604 నాటికి భారత 
యర్ధం జదిని 3735 wes అయిందని ఈ కొసనం చెప్పుతుంది. దీనిని బట్టి 
భారతయుద్ధం 870568 1= 8101 సంవతరాల cE పూర్వం జరిగిందని శేరు 
తుంది. వాకాటక రాజైన దేవసేనుడు (క్రీ, శ, రవ శతాబ్దిలో వేయించిన హీస్సె 
బెరా. శాననాొ న్న్న డా! కాట వివరిసూ ధరి శ్రర సింపొసనమెక్కీంది శకనూనా 
గ్‌ా pan. 
న్ననుసరించి 8027లో నని చెప్పాడు. మహా భారతయుద్దం ద్వాపర కలియుగాల 
సంధికాలంలో జరిగిందని విష్ణుపురాణం చెపుతున్నది, (గీతా (సెన్‌ వారి విషు 
పురాణం పుటలు, 85556), ఐహో శి శాసనం సూచించిన డీ పూ, 1101వ 
సంవత్సరం నుండి కలియుగం పారంభమెందని ఒక్‌ సంప్రదాయ ఆలోచన ఉంది, 
నిజానికి శ్రీ శృష్ణుని నిర్యాణంతో కలియుగం (ప్రారంభమవుతుంది, మహాభారత 
ఫ్‌ 
మొసల పరంలో ని... 


“షట్‌ తింశేత్వథ సం(పా పే వర కౌరవ ననన 
అజాద్‌ Cet యు 
దదర్శ విపరీతాని నిమిత్తాని యుధిష్టరః” 
అనే కోకాన్ననుసరించి (శ్రీకృష్ణ నిర్యాణం భారతయుద్ధం తరువాత 86 సంవత్స 


రాలకు జరిగింది. అందువల్ల కృష్ణ నిర్యాణం జరిగింది, కలియుగం (పొరంభ 
మెండి 8101 +86=818'లో నని అర్ధం: చేసుకో వాలి. 


ఈ కాలనికయాన్ని బట్టి (శ్రీ కృ షావతారం (క్రీ ను పూర్వానికీ 51 శతాబా 
3) ౬ జ్‌ ఐటీ © 
లకు ముందు ముగిసిపోయి ఉండాలపిస్తుంది, ఈ కాలానికి వైదిక వాజ్మయ 
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దళ కూడా (పొరంభం కోలేదేమో. ఆర్య సంస్కృతి వికసించక ముందే సింధు 
నాగరికత వెలని ఆ సమించింది. సంధు నాగరికత చిహ్నాలు కొన్ని 'వెదిక 
= చాలా 
సంస్కృతిలో కనిపిసాయి. ఆ రకంగా కృష్పనికి సంబింఛించిన గాథలు వెదిక 
వాజ్మయంలో చోటుచేసుకొని వుండాలి. ఇది ఒక ఊహ మాతమే. బాలగంగాధర 
తిలక్‌ ఇప్పుడు దొరుకుతున్న భగనద్దిత కీ. పూ. ర్‌వ శతాబ్ది నాటిదని ఆధి పాయ 
పడినారు (గీతా రహస్యం. రెండవ సంప్పటం. పుట. 80). గీత భారతంలోని 
భాగమే కాబటి గీత కూడా శ్రీస్తు పూర్వం శీ! శతాబ్దాల ముందు కాలానికి సంబం 
ధించినదిగానే వుండాలి. ఈ కాల నిర్ణయాలను పరిశిలి స్టే అభ్మి పాయ భెదాలక్షో 
గందరగోళంగా వుంటుంది, 


చార్మితక విశేషాలు; 


జరిగిన సంఘటనలను అధికారికంగా వివరించడం? చరిత, భారతీయ 
సంస్కృతి చరి తలో డస్తు పూర్వం రెండవ శ తాద్లానికీ ఒక్‌ (సత్యెకత వుంది, 
ఈ శతాబ్దిలో “హెలియో డోరస్‌? అనే (గీకు దేశీయుడు విదిశా నగరంలో ఒక 
గరుడధ్వజాన్ని (పతిషించినట్లు ఒక శాసనముంది. భారతీయ మత చరి తలో కూడా 

ఖు న, 
ఇది ముఖ్యమెన విషయం, ఒక (గీకు దేశీయుడు భాగవతుడు కావడం, భారతీయ 
'దేనతలకు భక్తుడు కౌవడం అరుదైన విషయం. ఇచే శతాబ్దానికీ చెందిన మరొక 
శాసనం సంకర్షణవాసు దెవత త్వాన్ని గొరవించడానికి ఉదయహూర్‌లో ఒక కట్ట డాన్ని 
నిర్మిం చినట్లు తెలుస్పతుంది. (డి, సి, సర్కార్‌ గారి సెలెక్ట్‌ ఇన్‌ స్కి-ప్లన్స్‌? 
మొదటి సంపుటం), ఈ రెండు శాసనాలు వై షవంలోని భక్తి శాఖ (పాధాన్యాన్ని 
వివరిస్తున్నాయి. ఈ కాలంటోనే లేక కొంచెం ముందో ఛాందోగోోపనిషళ్తు 
కార్చబడింది, ఈ ఉపనిషత్తు భాగనత తతా నికి లేక పాంచరాగత విధానానికి 
చెందినది. ఈ విషయాలను బట్టి ఆలోచిస్తే కృష్ణ కథ (క్రీ, పూ. రెండవ శతాబ్దం 
నాటికి బాగా (పచారంలో వుండినట్లు అర్హమవుతుంది. 
న్‌ 4 EE ఖు ర బలే క 

భారతీయ శిల్పకళలో కూడ్రా (శ్రీకృష్ణుని బొమ్మ Ei పూ. రెండో శే తాబ్ది 

నుండి కనిపి నుంది. శ్రీక్సషుని బొమ్మ మొదటిసారిగా (కీ. పూ. రెండవ శతా 
a. Ea క 
బానికి చెందిన అగతక్తి స్‌ విడుదల చేసిన నాణాలపై కనిపిస్తుంది. ఇదే శతాబికి 
0 చెం an. 
చెందిన కాల్చిన పెంకలపె (శ్రీకృష్ణుడు సాందీపుని దగ్గర (బాహ్మ అక్షరమాల 
నేర్చుకుంటూ ఉండినటు చితించబడి ది. ఈ పెంకు హర్యానా రాష్రంలొని సగ్‌ 
mM ట 
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 పాంతంరో దొరికింది. (పీ, చెన్టగారి ' కృష ఇన్‌ ఇండీయన్‌ ఆర్ట్‌” ల్‌ 
కుషాణ శిల్పాలలో శి కృష్ణుని బొమ్మ వి విస్తారంగా భారతంలోని ఇతర “బొమ్మ 
లతో పాటు కనిపి పీ స్తుంది, దీనికి కారణం శ్రీకృష్ణుని శ. పూ. ఒకటి రెండు శతా 
జాలలో దివ్యుడుగా భావించడమే. ఇలా శిల్పాలలో కృష్ణుడు కనిపించడానికి 
(ైబురణ భారతం. మహాభారతంలో (శ్రీకృష్ణుడు యోగిగా, రొజుగా, దిప్యుడుగా 
ఆనాటి [సజల ఎంకో _పభావం చూపడం కూడా దీనిని బలపరుస్తుంది, పైగా 


లి ప మై లన జం కరే 
ఈ బొమ్మలన్నీ ప స లే (పొంతఎల్‌ అం ఈ (శ్రీకృష్ణుని జన్మస్టలంల్‌ దొరకడం 


పృరాజణాలస్నీ వ్యానభారతం తరువాతనే వెలళాయని చార్మి తకుల నమ్మకం 
పూర్ణ తమా సతార ంగౌ తిర్చ 
నారాయణో నామడేర చేవ? తస్యాంకో మానుషేష్యా సీద్వాసు 
దేపః (వతాపవాన్‌ * అని భారతం పిచెకే, భొగవత పృరాణం “మత్రాశ్య్వకచ్చప 


నృసింహ వరాహహంస రాజస్య మి సవిబుధేషు కృ తానత్రారః” అని (శ్రీకృష్ణుడే 


గ 


నతాాలస్నింటిని ధరించినట్లు చెప్పింది. పృరాకాలలో శ్రీకృష్ణుని బాల్య (క్రీడలు, 
Maa నిప్పలం గా నర్హింపబడినాయి, రాధాకృష్ణుల (ప్రణయ వృతాంతం 
పృరాజకాలనుండే బయటకు వచ్చింది. ఒక రకంగా పురాణ కాలం వరకు ఉత్రర 
లో త. (పచలితంగా ఉండిన కృష్ణకథ (కమరిగా దక్షిణ భారతానికి 
వ్యాపించింది. ఈ వష లు కక్‌ ou కా గవత కరో అవా త గొప్పది. బె ద్ద నాహీత్వం 
కూడా కృష కథను (సచారం చే చెనిం ఘట జాతకం హూ దిగా కృష కథనే 
అయం వప 

వివరి స్తుంది. 

పాశ్యాత్వ పండితుల ఊహలు ! 


బాలగంగాధర తిలక్‌ భగవదిత Er సూ. 500 సంవత్సరాల నోటిదసి 


చారు. ఈ ఊహే పాశ్చాత్యులు అంగీకరి సున్నారు. డబు, డి. హిల్‌ 
may. mp) 


వారా తయారె సిద 
ర wT 


నికయి 
(ప్రస్తావన భగవదీత కాలం నుండి కనిపి సున్నదని, అది 


డి ఇతర (పొంతాలకు వ్యాపించింది డీ. పూ. రెండన 
శతాబ్దినుండి వుండవచ్చునని అభి పాయపడినాడు, (ఆషాగోస్యామి గారి “కృష్ణకథ 


నొరగథ౦ండార 3 ర్ట 


అండ్‌ అలెడ్‌ మూ్యటర్స్‌” అనే (గంథం నుండీ, 105%, జట 158). (ప్రాచిన 
రత దశకంలో రాముడు, కృముడు మొదలె న గొప్పు గొప్ప విరులు 
ణి రన 

వర్టిల్లి నారు. వీళ్ళు దివ్యపురుషపులుగా భావింపబిదీ ఆరాధింపబడినారు, దివ్యత్వమన 
సూతం వీరినందరిని ఒకరి తరువాత ఒకరిని కూర్చింది. కాలాలు మారుతున్న కొదీ 

జ్‌ 
ఒక కాలంలో వరిలి న దినఃప్పరుషుడు మరొక కాలంలో పుడుతున్నాడనే విశ్వానం 

లా ల 

[(పజలలో ఎర్చొడింది, ళ్‌ విశ్వాస మె ఆవశారాలకు హేతువని పాశ్చాత్య పండితుధ 


ఆలోచన, 


నాలుగు వ్యూహాలు : 

వ్యూహాలు వేరు. అవశారాలు వేరు. దశావతారాలలో అందరికీ వ్యూహాలు 
ఉండద, శ్రీ) కృష్ణునికి మాత్రం నాలుగు వ్యూహాలు ఉన్నట్లు మహాభారతం 
సీర్కొన్నది, ఒకే. అవతారంలో భిన్న కార్యాలు నిర్వ ర్రించ డానికి భీన్న రూపాలు 
ధరించడం వ్యూహాల (పయోజనం, శ) కృష్ప్లనిక్‌ వాసుడెవ సంకర్షణ (పద్యుమ్న 
అనిరుద్ద వ్యూహాలు సిద్దం, ఖఫష్మపర్వం pn) ఈ వ్యూహాలను 'పేదాంత 
క పురుషుడు, జీవుడు, బుద్ది, ఆహంకారాలకు (పతికలుగా 'పేర్కాన్నది, 
ఈ పర్వమే నురొక సందర్భంలో నర, నారాయణ, హరి కృష్ణులను నాలుగు 
వూ హాలుగా పర్క్టాాన్నది. ఈ విషయాలను క. పూ. రెండవ No 
హాలియోడోర స్‌ (ప్రతిష్టించిన గరుడ స్తంభ సృ త్తా తాంతంతో పోలి చూస్తె మహో 
భారతకాలం నుండి అంకరించి వికసించిన భాగవత సంప్రదాయం క్‌ పూ, 
రెండన శతా బికి డ్రాగా (పచారం పొందినట్లు వోధ పడుతుంది. ఆర్యసంస్క్బుతిలో 
మొదటి దశటో పశుపావన వ్య ్రపసాయం (పథాన పృృత్తులుగా కనిపిసాయి. 
వాసుదేవ సంకర్షణ వ్యూహాలు ఈ రెండు వృత్తులకు (పతికలుగా కొందరు 
_ భావినారు. గా తరువాత ఈ రెండు వ్యూహాలకు కథలు కల్పింపబడి 
ఉండవచ్చు. 


మహాభారతం వాన్తవమా ?: 

మహాభారతం అంతా కాకున్నా కొంతవరకు వొ ప్తవ సంఘటనలనే వర్ధిం 
చిందని చాల మంది విశ్వసిసారు. మహాభారత చార్మితకత ఊననే (శ్రీ కృష్ణుని 
చారిితకత ఆధారపడుతుంది, వి. సి, పాండే అనే పండితుడు మహాభారత. 
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be} శ్యాసలథ కొర, 


సంఘటనలు కొంతవరకు వా స్తనమైనవేనని అంగీకరిస్తున్నారు. (మహాభారత 
మిక్‌ అండ్‌ రియాలిట (గంథంలో పుట, 188) మహాభారత సాగతలు వైదిక 
వాజ్మయంలో కనిపించడం ఆయన చూపే నొక్ష్యం, మహాభారత కొలంనాటీ 
ఎన్నో య్యాశ్రాస్టలాలు ఇప్పటికీ వున్నాయి, (శ్రీకృష్ణ భీమార్జునులు జరాసంధుని 
నగరానికి వెళతూ మార్గమధ్యంలో చూచిన పద్మనరస్సు కురుక్షేత్రానికి 
(హర్యానా రాష్ట్రంలో ఉంది 182 కిలో మీటర్ల దూరంలో ఇప్పటికీ వుండి. 
“అమీన్‌ * అనే పేరుతో ఒక (ప్రాంతం కురుక్షే తానికి 9 కిలో మీటర్ల దూళంలో 
వృంది. ఇడి అభిమన్యుని సేరు మీద ఏర్పడిందని అక్కడి (పజల విశ్వాసం, 
నగపిదన్‌? ఆనే నురొక స్థల సామం జనమేజయుని సర్పదమన యజ్ఞాన్ని గుర్తు 
చేస్తున్నది, మహాభారత యుద్ధం జరిగినట్లు బ్రాహ్మణ మతమే కాక బౌద్ధ కైన 
మతాలు కూడా అంగీకరిస్తున్నాయి. మహాభారత కొలం నాటివిగా చెప్పబడే కొన్ని 
(ప్రాంతాలను పురాతత్వ శాస్త్రవేత్తలు తన్వి (ప్రాచీన అవశేషాలను బయటిక్‌ 
తీశారు, ఈ సొక్షొ్యలను బట్టి భారత కథకు చారిత్రకత ఉందని విశ్యసించవచ్చు, 


పురాత్త క శాస్త్రవేత్తలు ఆనాటి హ స్తినాపరమని పిలవబడిన నేటి ఢిల్లీ 
మీరట్‌ (పొంతాల సమీపంలో జరిపిన తవ్యకాలనుండి బయటపడిన రంగులు 
అద్దిన కుండ పెంకులను ఆధారంగా చేసుకొని భారతంలో నరింపబిడీన సంస్కృతి 
డీ. పూ, 1100 సంవత్సరాల నాటిదని అంచనా వేశారు. మహో పద్మనందుడికీ 
పరీక్షీ త్తుకు మధ్య 1000 నుండి 1500 నంవత్ప్సళాల వ్యత్యాసం పృందనసి పరాణాలు 
పేర్కొంటున్నాయి. ఇలా పౌరాణిక చార్మితక వాస్తవాలను పరిశీలిస్తే మహాభారత 
యువం బఐహోేశి శాసనం పిర్కొాన్నట్లు [5 పూ. 810! కాకుండా యింకా 

0 ర 
ముందుకు వస్తుంది. నుహాభారత యుద్దం సుమారు (క్రీ, పూ. 1200 నంనత్సరాల 
నాటిదని విశ్వసి సే (శ్రీకృషుడు కూడా అప్పటివాడేనని నిరయించాలి. ఆంతే 
లి లం వా 


(శ్రీకృష్ణుడు భారతదేశంతో 8200 సంవత్సరాలకు ముందు ఒక దిన్యపురుషుడుగా 
జీవించాడని అర్థం, 


ఉప సంహారం న 


భారత సంఘటనలు జరుగుతూ వుండిన కాలంలోనే వ్యాసునిచే రచితమైన 
భారతం నునకీనాడు దొరకదు. ఇప్పుడు దొరికే భారతం వ్యాసభారతానికీ ఎంత 
దూరంలో ఉందో కూడా తెలియదు. పృరాణాల సంగతి కూడా ఇంతే, కొంగరు 


వ్ధానభ ౦ గొర 3 ష్ట్‌డ్ణ 


చర్మితకారులు భావించినట్లు ఇప్పుడు లభ్యమవుతున్న ఫోరతం క్రీస్తు సు శకౌరంభంలో 
తయా ర్రైంది. ఇద భాంత కథకు, పొతలకు సంబందించిన నివిభాంశాలను 
విపష్పలంగా వెప్పగలుగుతుంచె కౌసి దిన్యభావానికి మానవులు రూపం ఎప్పుడు 
కల్పించారో వివరించలేదు, (శ్రీకృష్ణుని పరమాత్మకు (వతినిధిగా ఎప్పటినుండి 
ధొవించారో తెలిస అరాధాలు లేవు. దివ్యత్వం ఆధారసహితంగా నిరూపింపబడదు. 
భారతదేశంలో ఎస్సుడో తయారైన కృషకథ అ తరువాత ఎప్పుడో రచింపబడిన 
యా లి 

భారతానికి ఎక్కింది, భారత రచనా కౌఅం, కృష్ణుని కౌలం ఒకటి కా వేమో, 
అయితే భారళంలో కృష్ణకథ ఒక |కమాన్ని అనుసరించి ఉండడం, ఈ (క్రమాన్ని 
తరువాత వచ్చిన సాహిత్యం ఇంక్లౌ విస్సలత్తరం చేసి ఆవత్రార _పయాజనాన్ని 
వివరించడం నుసనకు తెలిసిన సంగతీ, 


భాగమే శ్రీకృష్ణుని విష్ట్వవతారంగా వరించి అందులో (పధాన పాత్రగా 
చేపింది. భారత యుద్ధం శ్ర పూ. 8101 నుండి క. పూ, 1200 సంవత్సరాలమధద్య 
జరిగినట్లు చారి తకాధారాలు నిరూపిస్తున్నాయి. ఈ మధ్యకాలంలో నే (శ్రీకృష్ణుని 
జీవితం వుందీ అయితే డీ. హూ, రెండవ శతాష్టీనుండి (శ్రీకృష్ణ కథ విపుల 
(వచాఠం పొందింది. వివిధ సాహిత్య (స్మకియల 'శెక్కింది. (్రీకృష్తుని జీవితం 
(డీ. పూ. 810! నుండి కీ. పూ. 1200 సంవత్సరాల మధ్య ఎక్కడో ఉండి 
వుండాలి, దిన్ని ఇంతకు మించి ఖచ్చితంగా నిరూపించడం కష్టం. (శ్రేకృష్ణుడు 
డవృడు, అఆవతారప్పరుషుడు అనే విషయంలో సందేహం లేదు, భారతదేశంతో 
ఆయన జీవించి నిర్యాణం పొందిన్‌ తరువొత ఎన్నో నంవత్సలకు కాని ఆయన 
కథ _గంథస్థం కాలేదు. ఆ కథను మొదట (గంథస్థం చేపింది భారతమే కాబట్టి 
(శ్రీకృష్ణుడు భారతకాౌలం వాడేనన్న విశ్వాసం ఎర్బడీంవి. కాని ఇది వాస్తవం 
కాదు. 


ఈనాడు మనకు దొరుకుతున్న (ప్రాచీన సాహిత్య | గంథాలలో ముఖ్యంగా 
భారతం, కొన్ని పురాణాలు ఎన్నో సార్లు మరల మరల రచింపబడినాయి. మౌర్య 
సా(మాజ్య స్థాపన కాలంలోను, దానికి ముందూ వెనుక మనదేశంపై ఇతర దేశాల 
దాడులు జరిగాయి ఆ దాడులలో ఎంతో నాహిత్యం “షమెంది. అలా నష్టమెన 
నాహిత్యాన్ని తరువాత తరువాత అరకొరగా లభిస్తూ వుండిన ఆధారాలననుసరించి, 
మౌఖిక సం(పదాయాన్ననుసరించి తిరిగి రాసుకోవలసిన అవసరం ఏర్భడింది, 
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ననుకాలాల విశేషాలు సాపహిత రంలో (పవేశించాయి, శకి కారణాలవల్ల (ప్రాచీన 
సాహిత్యంలోని పాతల sess కొంత అర్వావీనత చి చోటు చేసుకోవడం 
సహజం. ఇప్పుడు లభిస్తున్న మహాభారతం (స్తు శకారంభ కాలం నాటీదని 
పండితులు భాచించడ క౦వల్ల (శ్రీకృష్ణుడు కూడా అదే కాలానికి చెందినట్లు భావించ 

వ్‌ ఇది సరై న ఆలోచన కాదు, (శ్రీకృష్ణుడు (క్రీ పూ $101 నుండీ 
(రీ. సూ, 1200 సంపత తరాల నుధ్యకాలంలో వర్టిల్లి నాడని wan ఎక్కువ 
ఆధారాలున్నాయి. ఆయినా మానవుని సృష్టించిన "కేవుని కాలాన్ని నిర్ణయించడం 
నె తాతా! వివిధకాలాలలో వ్యక్తమైన (శ్రీకృష్ణ తత్త్వాన్ని చార్మితకంగా 
పరిశీలించడ మే మనం చేయగలిగింది, 


. ఆడని బాసిరాణు 
చారిత్రక నవలల 








ఆడవి బోపిరాజు కవి, కథకుడు, చిత్రకారుడు, నవలాకారుడు. నడలా 
కారుడుగానే ఆయనకు గు ర్రింపు, గౌరవం. ఆయన ననలలు రాసిన కాలం నాటికి 
శ్రలుగు సాహిత్యంలో నవల ఒక (ప్మకియగా వికాస దశలో ఉంది. భానకవిత్య 
దళలో రచనలు చేసిన బాపిరాజు తెలుగు డేశానికి భావకవిత్వసుచ్చిన బంగారు 
పంట, తన కవితల ద్వారా భావకవితా ఉద్యమాన్ని కూడా ఆయన (వద్‌ పం 
చేశాడు. ఆయన కథలలో వాస్తవిక చ్నితణతో పాటు కళాత్మక విలువలు గుభా 
సోయి. ఆయన గీసిన చిత్రాలలో జీవత్వం, అపురూప సౌందర్యం గోచరిస్తాయి, 
తరువాత వచ్చిన చిత్రకారుల కెందరికో ఆయన మార్గదర్శి. ఆయన నెరపిన 
సతికౌ సంపాదక త్యం (వత్యకతను సంతరించుకొన్నది, ఆయన సాంఘిక 
నవలలు, చారితక నవలలు రచించాడు. ఈ నవలలు వాస్తవ సమాజ చితణతో 
పొటు క్ర భాత్మక విలువలను, మానవత్య్వంలోని ఆదర్శ భావాలను |పతిపానిసొయి, 
తన రచనలతో ఆయన సృష్టించిన పాతలు కంచెను వివిధ రంగులలో ముంచి 
చ్మితించిన బొమ్మలు. హోవభావాది జీవలక్షణాలలో ఇవి (పతిసాదిత భావాల 
కనుగుణంగా విన్యసిస్తూ పనముందు నిలబడతాయి. 


టోపిరొజు నవలలను పరిశీలించే ముందు ఆయన నవలలు రాసిన కోలప్ప 
సాహితీ నేపథ్యాన్ని కొంత ఆర్థం చేసుకోనలసి వుంటుందీ. ఆయన రచనలన్ని 
1920 నుండీ 1817 మధ్యకౌలంలోనే రూపు దాల్చాయి, ఈ 27 సంవత్సరాల 
కౌలం ఆంధ సొహీత్య దరితలో చాలా ముఖ్యమైంది, సుమారు 1920 నుండ 
40 వరక్క భొవకవిశో ఉద్యమం వి స్తరిల్లింది. అప్పటినుండి అభ్యుదయ కవితా 
ఉద్యనుం (పోర ంభమైంది, భావకనిత్వం రాసిన కవులలో కొందరు అభ్యుదయ 
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కవులై నారు. అభ్యుదయాన్ని కొంకించిన కవులలో కొందరు నుళ్ళీ నం|పదాయ 
సాహిత్యాన్ని సృష్టించడంలో అభిరుచి చూపారు. అభ్యుదయ కవిత్వాన్ని మార్కు 
సిద్ధాంతాల (ప్రాతిపదికలో నిర్మించడానికి కొందరు (ప్రయత్ని స్తే, మరికొందరు 
సం[పదాయాన్ని పునరుద్దరించడంలోన అభ్యుదయముందని నమ్మి తదనుగుణ మైన 
భచనలు చేశారు. మొదటి వర్గానికి శ్రీశ్రీ, రెండవ వర్గానికి విశ్వనాథ ఆద్యులు, 
సం ప్రదాయనమనే మాట (ప్రాచీన సాహిత్యానికి వర్తిస్తుంది. ఆధునిక సాహిత్యంలో 
(పొచిన సాహిత్య విలువలను పునరుద్దరిస్తూ చేసిన రచనలు నవ్య సంపదాయ 
రచనలు, పోరాణిక ఇతివ్న త్తాలను, చారి తక ఇతివృ శాలను (గహించి కావ్యాలుగా 
రాసి వాటి ద్వారా (ప్రాచీన సం పదాయమే మంచిదని (పతిపాదించే రచనలు ఈ 
ఈ నవ్య సం పదాయానికి చెందుతాయి, భావక విత్వంతో సంబంధము౦డీన 
విశ్వనాథాదులు ఈక రకమైన (పవృ త్తితో రచనలు చేశారు. ఇది ఒక ఉద్య *0గా 
కాకపోయినా అభ్యుదయ కవితా మార్గానికి సమాంతరంగా _ వికాసం పొందిన ఒక 
(సవ త్తిగా కనిపి స్తుంది. ఈ నపథ్యంలో స్వాతంత్రోద్యమం ఆ కౌలప్ప 
కవులకు, రచయితలకు, చిత్రకారులకు ఎంతో స్ఫూ ర్రినిచ్చింది. జాతీయోద్యమ 
స్ఫూర్తితో దేశభ క్రి (పబోధితాలైన రచనలు వచ్చాయి. దేశభ క్తి, ఆత్మ త్యాగం, 
ధర్మ దీక్ష మొదలై న లక్షణాలు ఈ రచనలలో కనిపిసోయి. ఇతిహాస పురాణా 
ల్లోని ఈ రకమైన లక్షణాలతో సమన్వయపరచి చూపడం నవ్య సం(పదాయంలో 
భాగమైంది. దేశభక్తిని స్ఫురింపజేయడానికి కొందరు ఆంధ్రదేశ చరితలోని 
ఘట్టాలను క వితాబద్గం చేశాడు. తరతరాల ఆం ధుల చర్మితను వస్తువుగా తీసికొని 
మరికొందరు నవలలుగా మలిచారు. ఇదీ బాపిరాజు నవలలను పరిశీలించడానికీ 
కొనలసిన నేపథ్యం, 


క్రొపిరాజు నవిఅతు! 


సోరాయజరావు [రచన 1కీకీశీ ప్రచురణ 1010", తుఫాను రచన 10144 
(ప్రచురణ 1944], కోనంగీ [రచన 1946౫ పచుకణ=1246, నఠుడు (రచన [10184 
(ప్రచురణ 1947], జాజినుల్లి [రచన 1951. పకురణ 1951] బోపిరాజు సాంఘిక 
నవలలు. ఈ నవలలటో సమకాలీన మైన కథలున్నా నవ్య సం(పడాోయ లక్షణాలు 
కొట్టొచ్చినట్లు కసబడతాయి. నాటి సొంఘీక పరిస్థితులు, రాజకీ యోద్యమాొలు దేశ 
స్థితిగతులలో నస్తున్న మారులు, (పణయ జావ సంఘర్షణలు మొదలైన అంశాలే 
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గాక కవిత్వానికి, కళలకు సంబంధించిన అంశాలు కూడా ఈ నవలలో చోటు చేసు 
కున్నాయి, మానసిక వికాసం కళాత్మక చై తన్యంతోనే కలుగుతుందని, దానితో 
జీవిత గమనంలో ఏర్పడే సమస్యలు విడిపోతాయని బాపిరాజు నమ్మకం, ఇదే 
ఈ నవలలో (పతిపాదితమెంది. మానసిక సంఘర్షణ ఎర్చడినస్పడు మనిషి (వలో 
భాలకు లోనుకాకుండా ఆత్మోద్దరణ ద్వారానే బీవిత గమ్యాన్ని చేరుకోగలడనే 
అంశం ఈ సాంఘిక నవలలో కనిపించే సాధారణ విషయం. నారాయణరావు 
నవలలో సాంఘిక అంతస్థుల కారణంగా నారాయణరావుకు ఆయన భార్య శారదకు 
మధ్య ఏర్పడిన అగాధం శారద నారాయణరావు హృదయ సంస్కారాన్ని, బాన్న 
త్యాస్ని గుర్తించ ఆత్మార్భణ చేసుకోవడంతో తొలగిపోతుంది. (శ్రీనాథమూ ర్తి 
భార్య శకుంతల చనిపోవడం కారణంగా చెలరేగిన పెనుతుఫాను తుఫాను నవల 
ఇతివృ త్తం. ఇతడు తన భార్య చెల్లెలిని సెండ్రాడడంతో కథ ముగుస్తుంది, 
శకుంతల మరణానికి, ఆమె చెల్లెలుతో ్రీనాథమూర్తి వివాహానికి మధ్య 
శ్రీనాథమూ ర్తి పోత పొందిన మానసిక పరిణామం సం|పదాయ వివాహ మహ 
క్వాన్ని సూచిస్తుంది. వర్ణాంతర వివాహాల ఆవశ్యకతను తెలపడానికి రాసిన నవల 
కోణంగి. ఎంతటి విషాదాన్నయినా హాస్యపూరితంగా, ఆలవోకగా తీసుకొంటే 
జీవితం శేలికగా ఉంటుందని చెప్పడం ఈ నవల ఉద్దేశం, బాపిరాజు అనాటి 
ఉద్యమాలను తన నవలలకు భూమికలుగా చేసుకున్నారు. స్త్రీ జనాభ్యుదయానికి 
చదువులూ, కళలూ ఎంత ముఖ్యమో చెప్పడానికి “జాజిమల్లి” నవల రచించాడు, 
ఇందులో చేపలలో పుట్టి చేపలలో పెరిగిన పద్మావతి పంకజం లాగా సంగీత 
సరస్వతి తన గాన మాధుర్యంతో దేశాన్ని ఉఘూతలూగించడం విషయం. ఈ 
సొగత్రకు దుర్గాభాయి దేశ్‌ముఖ్‌ స్టోపించిన ఆంధ మహిళొ సభ స్ఫూర్తి. నరుడు 
వనలలో బాపిరాజు (పేనుకు కట్టుబాట్లు, హద్దులు ఉండవని చెప్పుతూ ఒక అట్టడుగు 
కలస్టునికి [చర్మకారుడ్రై న ఎల్లముంద] ఒక ఆంగ్ల యమునతితో ఏర్పడిన (ప్రణయ 
భొవాన్ని రసన త్తరంగా చిలించాడు, 


చారి తక నవలలు | 
పో సవీకత, కోల్పనీకత, ఊహాకల్బనో చమక్కోర్‌ం, సమాహార స్వభావథ 
వా > hi, 
నవలకు తప్పకుండో ఉండవలపీన వోరలిక లత్షజ్తాలు. వీటితో వాస్తవికత (పథానం 
గాను, మిగిలిననీ దానికనుబంధంగాను వుంటాయి. ఈ లక్షణాలన్నీ వస్తువుకు 
సం ఖంధీంచినవే, ఉఊహాకల్ననా చనుత్మారం, సమాహార స్యభానం అనె లక్షణాలు 
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రచయిత రచనా సామర్థ్యంపై ఆధారపడతాయి, ఇవి కొంతవరకు కథన విధానానికీ 
నగా కూడా ఉంటాయి. వా నపవికత, కాళ్చనికత అనేవి కొవ్యాలలో లాగ 


హౌ 


ళో 
ae 


బండిని 
నవలలో కూడా ముఖ్యమైనవి. నవల ఆధునిక (పక్రియ కౌబట్ట వాస్తవికతను 
(పతివీంవించాలి, వస్తువును యధాతధంగా (గబాంచడానికి వీలుకాదు కౌబిట్ట 
కాల్పనిక త అవసరం, ఇవస్నీ సాంఘిక నవలలకు పాటై లక్షణాలు, ఈ లక్షణాలు 
చార్మితక నవలలకు కూడా పడతాయి, చార్మి తక నవలలో నా స్తవికతకు బదులు 
చార్మి శక సత్య నిబద్దత ఉండాలి. చర్మితలోని సంఘటనలు కథాసస్తువులై నప్పటికీ 
కల్పన నేకుంపే కేవలం చరిత్ర అవుతుంచేగాని చార్మితక నవలత్యం సిద్ధించదు, 
చరిత గతానికి సంబంధించినది. గతానికి చెందిన వస్తువును నవలగా రాస్తున్న 
రచయిత గనునించవలసిన లక్షణాలు చాలా ఉన్నాయి. చార్మి తక నవజలో చరిత, 
కావ్యత్యం లేదా కాల్బనికిత ఉంటాయి. చరి[ తకు వాస్తవం.._ప్రమాణ మైతే చార్మితక 
నవలకు కళాపారిణత్యం (ప్రమాణంగా ఉండాలి, చరిత గత జీవితాన్ని చితి స్తే 
చార్మితక ననల గత జీవితాన్ని వర్తమానానికి అనువుగా వ్యాభ్యానిస్తుంది, ఈ 
సాధనలో నవలాకారుని (సతిభ కనపడుతుంది. నవలాకారుడికి చరిత కరతలా 
మలకంలా ఉండాలి. చరిత్రలోని సరికకానము( క్రమం బాగా తెలినీ ఉండాలి, ఛర్మిత. 
వ రమాన సమాజంలో ఎలా _పతిఫలి స్తున్నదో సమాజంలోని ఏయే అంశాలను 
చరి తకెంశాలతో పోల్చడానికి పీలవుతుందో తెలియాలి. మత, సాహిత్య, 
సాంస్కృతిక విషయాల  పరిజామ్మక్రమంతోపాటు అర్జిక, సాంఘిక, నైతిక, 
ధార్మిక విషయాలతో గాఢమైన పరిచయం ఉండాలి. చర్శితలో మానవుని ఆలోచ 


జమున 
తెలియాలి, ఏబస్నిటితోపాటు విపిధ కళలలో నిషాతులుగా ఉండాలి. లేదా కనీసం 
£9 
లి, ఇన్ని లక్షణాలుంటే తప్ప నవలాకారుడు 
డు, బాపిరాజులో ఈ అక్షణాలన్న పృష్కు 
నవలలు మష్యమినాయి, 
అకాలీ! 

ప్రాచిన సంప్రదాయాలను నేటి సమాజోలకనుకూలంగా పృనరుద్దరించుకో 
వొలన (పన్ఫత్తి ఎర్పడిన కొలంటో చార్మితక కావ్యాలు, చార్మి తక నాటికాలు; 
చారి తక నవలను పృటాయి, చారి! తక కొనక నాటక క ర్లలకు చరితలోని ఘటో . 

సు లబ a జై. ్న సమ 
లను కళామయంగా నులచాలనే దృక్పథం కంటి ఆ సస్తువుల ద్వారా జాతికీ ఒక 
ఆజ 

విసూత్న సం౭ళాన్ని అందించాలనే ఆకాంక్ష బలంగా ఉంటుంది, దేశాభిమానం; 
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దేశ సమైక్యత ఈ సందశంతో భాగాలు, చారీ తక గవలాకారులకు కూడా 
ఇలాంటి ఆభి పాయం వుంటుంది. దీనితోపాటు పాతల స్వభావాలను, నేటి 
సమాజంలోని వ్యక్తుల మన్నస్తత్వాలను [పతివింబాలుగా మలిచి చర్మితలోని 
న్య కుల వ్య క్రత్వాలు పాఠకుల నాకర్షి ంచేటట్లు చేయడం చార తక నవలాకారుని 
బాధ్యత. ఈ బాధ్యత సరిగా నెక వేర్చులేకసోకే న పలలోని పొ(తలు సమాజానికి 
దూరంగానే వుండిపోతాయి, చరితలోని ఘట్టాలను “నవలలోని కథా కథనానికి 
అనుకూలంగా నులుచుకోవడం ఒక పెద్ద (సయత్న మెతే, చార్మి తకాంశాలను 
కొచిత్యవంతంగా మార్చి కల్పించుకోవడం ఆ (సయత్నంలో మరొక భాగం, 
చరి, తలో లేని కళానుభివం, రసానుభవం చారితక నవలలో ఉండాలి. చరిత 

ఘట్టాలను అతికే ఒక తాత్త్విక సూతం, ఒక సామాజిక (ప్రయోజనం వుండాలి. 


ఈ wha వృంజే చార్మి తక నవల పఠితలను ఆక టుక్‌"౦టుంది, 
Ce సట « 


బాపిరాజు శ్రేషలం నవలాకారుడు కొదు. ఆయంలోని ఇతర కళొంళాలు 
వలా రచనలో ఆయనకు ఉపకరించాయి, చర్చిత ఆయనకు అభిమాన విషయం, 
అంధుల చరిత అంకే మరీ ఆభిమానం, అం(ధడకశొన్ని పాలించిన వివిధ రాజ 
నంళాల చరితను ఆయన దీక్షతో అధ్యయనం చేశాడు. ఈనాడు ఆం(ధుల 
వర్మితకు సంబంధించిన వివరాలన్ని దొరుకుతున్నాయి. బాపిరాజు నవలలు 
రాస్తుండిన కాలంలో తెలిసిన ఆంధుల చర్మితలోని కొన్ని అంశాలు తరువాత 
తరువాత ఎన్నో ఆధారాలనుండి నూతనంగా లభించిన వస్తుసామ గి ఫలితంగా 
మారిపోయాయి. అందున ల్లి ఆయన రచించిన చారి తక నవలలగు ఆప పృటికి 


తెలిసిన ఆం ధుల చరిత ప్రాతిపదికతో పరిశీలించవలసి ఉంటుంది. 
6-6 
హీమవిందు . రచన 1015 _ (పచురణ 1846, అడవి శాంతీ శ్రీ) 


రచన 1847.| పచురణ 1058 , అంకుముతి [రచన 18602, పచురణ L550}, 
గోన గన్నారెడ్డి [రచన 1948 పచురణ [9457, "8 కె లా సేశ్వరుడు, కిలారథం, 
మధురవాణి రచన 1047 అనే ఏడు బాపిరాజు రచించిన చారిత్రక నవలలు, . 
పీటీలో ఆంకునుతీ నవలీక; మధురవోణి, రీలారథం, ౪ కై లొ సేశ్యరుడు అసంపూర్త 
నవలలు. పొమవీందుటోని కథ శోతవాహన వంశొనికి సంబంధించినది, అడవి 
శాంతి శ్రీ ఇక్షషుకుల కాలానికీ చెందిన కథను (పతిపొది స్తుంది. అం శుమతీలోని 
కథ తూర్పు చాసక్యులది, గోనగన్నారెడ్డి కాకతీయుల కాలంనాటి కథను చితి 
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స్తుంది, మధురవాణి తంజావూరు రఘునాథ నాయకుని కాలానికీ చెంచిన వవల. 
విజయనగర స్మామాజ్య చర్మితకు చెందిన ఒక ఘట్టాన్ని చితించిన నవల శిలా 
రథం. కళ్యాణి చాళుక్యుల పాలనకు చెందిన అంశాలను వివరించే నవల 3లాసే 
శ్యరుడు. ఆంధ దేశాన్ని పాలించిన (ప్రధాన రాజవంశాల చరిత్రలను బాపిరాజు 
నవలలుగా రాశాడు, ఎందుకో రెడ్ల చరిత ఆయన దృష్టిలో పడలేదు. బాపిరాజు 
చార్మితకాంశాలక కొన్ని కల్పనలు జోడించి బొచితీవంతంగా ఈ నవ౭లను 
సృష్టించాడు. కొన్నిటిలో చార్మితకాంకాలను యధాతథంగా తీసుకొన్నాడు, 
కొన్నిటిలో కల్పనలకు ఎక్కువ చోటిచ్చాడు. ఎలా చేసినా రసవంతంచేసి 
పాఠకులను ఆకట్టుకున్నాడు. ఇప్పుడు కూడా బాపిరాజు చారిత్రక ననలలను 
చదివే పాఠకులుండడానికి కారణం ఆయన ఆనాటి చరితను ఇస్పటిదా అనే 
స్పురణతో మనముందు "ఆపదర్శింప జేయడం, బాపిరాజు చారి తక నవలలను 
పరిశీలించే ముందు ఆ నవలల్లోని కథాంళొలను స్థూలంగానైనా. తెలుసుకోవడం 
అనవసరం. 


కథాంకోలు | 


ఓ. హిమబిందు! 
ఈ నవలలోని కథ శొతవోహనులకు నంటంధీంచీనదీ, (శ్రీముఖ 
శొశవాహనుడు ధోన్య కటకం రాజధానిగా ఆంధ సా(మాజ్యాన్ని పాలించాడు. 
“ఇతడు పాటలీప్ప తాన్ని జయించి జంబూ ద్వీప చకవర్తి కావడం ఇందులోని 
కథ, శ్రీ ముఖుని జన్మదినం సండర్పుంగా జరిగిన ఉత్సవాల్లో ఎద్దులబండ్ల పోటీలు 
జరిగాయి. ఈ పోటీలలో మహోకిల్సి ధర్మసందుని కువ హు "సువర్లశ్రీ 
గెలుసోడు. సంపన్నుడైన చారుగుస్తని తనయ హిమబిందు నువర్ణ శ్రీని, 
(సుమిస్తు ందీ; వారిద్దరూ అనురాగ బద్దులౌతారు. (శ్రీ ముఖుసికి కృష్ణళోతవాహనుడు 
మంజు్రీ అనే ఇద్దరు కుమారులు, ఇద్దరు కోమా _ర్రేలు ఉన్నారు. (శ్రీముఖుడు 
బొర్దుడినా అన్ని దుతాలను సమానంగానే ఆదరించాడు, అయినా వెదికనుత 
సంప్రదాయం అడుగంటీఫోవడం సహించని స్టాలతీష్య మహర్షీ తన నునుమ 
రాలైన్‌ చం ద్రటోలను విషకన్యగా మార్చి రాజై న కృష్టశాతవాహనునిపై (ప్రయో 
గించి ఆతనిని చంపించీ ఆర్ష ధర్మాన్ని పునరుద్ధరించాలనుకోంటాడు, ఈ కారణంగో 
మంజుశ్రీని అసహరించి దాఛిపెకథాగు, 
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దేశంలో యుద్ధం (పారంభమవుతుంది, నూళపవులు, పుళిందులు భోజులు 
మొదలై న వారు ఉజ్బయినిని ముట్టడిన్తారు. చారుద త్తుడు యుద్దానికి కావలసిన ధనాన్ని 
భరించి చ్మకవర్రికి “సహాయంచేసి తద్వారా హిమబిందును కృష్ణశాతవాహనుని కిచ్చి 
వివాహం చేయాలనుకుంటాడు. ఈ విషయం తెలిసిన సువర శ్రీ హిమబిందు మీద 
ఆశ వదలుకొని ఆమెను మహారాజ్జిగా భావిస్తాడు. దొంగలు హిమబిందును ఆమె 
అన్వను ఆపహరించుకొని పోగా సువర్ల శ్రీ కాపాడతాడు, స్టాలతిష్యుడు అపహ 
రించిన మంజు శ్రీ) కళా డా సువర్ణ శ్రీకి దొరుకుతాడు. యుద్దంలో పాల్గొని సువర్ల శ్రీ 
చక్రవర్తికి విజయాన్ని చకూర్చుతాడు. తనపై (ప్రయోగింపబడిన విషకన్యను 
కృష్టశాతవాహనుడు (పెమించి ఆమెను అమృతకన్యగా మార్చుకుంటాడు. ఈ 
విషయం చక్రవర్తి రికి చారుగు ఈ ప్పనికి తెలుస్తుంది. చం దబాలతో కృష్టశాతవాహనుని 
వివాహానికి చక్రవర్తి ఒప్పుకోగా "హిమవిందుకో సువర్గ శ్ర వివాహోనికీ 
చారుగు ప్పడు ఒప్పుకుంటాడు. ఈ కథలో మరొక జంట నాగబంధునిక =ఎనమవ ర్తి 
ఈ జంటల సివాహంతో కథ సుథాంతమవుతుంది. 


B. అడవి కాంతిశీ: 
ఇక్వికురాజు శాంతీమూలుడు యజ్ఞశ్రీ శొతకరీ సర్వ సేన్యాధ్యతుడే గొకీ 
ల క్ర ర 
ఆయన కుమార్తె కసునులతాదేవిని పెండ్లాడిన అల్లుడు కూడా. శాంతిమూలుడు 
తన దైర్య సాహసాలతో శాతవాహన రాజ్యాన్ని రక్నీస్తుంటోడు. ఇతనికి నురొక 
భార్య .సారసికోదేవి ద్వారా వీరప్పరుషదత్తుడనే కొడుకు, శాంతిశ్రీ అనే 
కూతురు కలిగారు. శాంతిశ్రీ ఆనండార్థతులకడ బౌద ధర్మాన్ని అధ్యయనం 
యౌ థి 
చేసి బౌద్ద యోగినిగా మారిండి, శాంతమూలుడు తన దండనాయకుని కునూరు 
డైన (దిహ్మద త్తుని కాంతి శ్రీకి ఆర్ష ధర్మాన్ని బోధించడానికి నియమిస్తాడు; 
(బహ్మదత్తుడు శాంతిశ్ర్రీని _పేమిస్తాడు, కాని ఆమె (సేమకతీతంగా ఆర్ష 
ధర్మాన్ని ఆధ్యయనం చేస్తుంది, [క్రమంగా ఆమెలో _పేనుభానం కలిగి (బహ్మ 
దత్తుని (ఫేమిస్తుండి, యజ్ఞశ్రీ శాతకర్ణీ మరణించిన తరువాత అతని ప్యుతుడైన 
విజయశ్రీ చ్యకపస్న్తి అవుతాడు. చ్యకవర్తి కెండన ప్ముతుని మనుమడైన 
పులోమావి యజ్ఞశ్రీ మరణం తరువాత తానే చ్మకవ్నర్తినని (పకటించుకొని 
(వతిషానపుళ షపతినిధి ఆయిన చరిదశ్రీని అసహరించటోగా చంద్రశ్రీ) 
భూయమౌ తాగు, 
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(అహ్మద త్వ తుడు కారణాంతరాలవల్ల మరొక (పొంతంలో వుండి పడిరోజూల 
తరువాత నగరానికి వసాడు. ఈ పదిరోజుల కాలంలో శాంతి(శ్రీ (బహ్మద త్తు తుని 
యడల ఆనురాగం "ఎందుకు కలిగిందో తన మనసేమిటో తెలుసుకొంటుంది. 
పులోమావిని ఓడించడానికి వెళ్ళిన (బిహ్మాదత్తుని పులోమావి బంధిసొడు. 

శాంతి (శ్రీ) అపకకాళశిలా విజృంభించి పుల రోమాదిని బందీని చేసి (బహ్మదత్తుని 
విడిసిస్తుంది చం! దశ్రీ చకవర్తి ఆవుతాడు. కాంతిమూలుడు చేసిన అగ్నిష్టోమ 
యాగ సందర్భంలో శ తువులు దొంగచాటుగా వేసిన బాణంవల్ల చంద్రశ్రీ) మరణ 
సాడు, ఖైదు నుండి తప్పించుకున్న పృలోమావిని పూంగిమ శాంతి(శ్రీ) . ర్‌ 
సెన్యంతో వెళ్ళి బంధించే (సయత్నం చేయగా పులోమావి వాతం కమ్మి చనిపో 
తాడు. దీనితో కాతవాహన నంశం అంతరిస్తుంది. ఆచార్య నాగార్జునుడు 
కశాంతీమూలుని చక్రవ ర్తి రిని చేస్తాడు, వీరస్పరుస దతునికి రుదభట్లారికతో PT 
నువతుంది, తరువాత విజయప్పరికి రాజు అవుశాడు. కాంతి శ్రీ (బహ్మదత్రుల 
వివాహం జరుగుతుంది. ఇక్ష్వైకు కొంతి (శ్రీ అడ వి శాంతి(శ్రీ ఆపుతుంది, 


౮. అఆంకుమతి : 

అంశునుతీ వేంగీ నగరాన్ని పాలించే వి్షుకుండీన మంచన భట్టోరకుసి 
ఏకై క పసృ్యత్రిక, ఈమె జాతకదోషం వల్ల రాజ్యానికి ఆపద కలుగుతుందని, (గహ 
ౌంతి చేయడంవల్ల ఉస్మదవం తొలుగుతుందని రాజగురువు చెప్పడంతో ఈమె 
నియమంతో గురువు సలహాను పొటిస్తూ ఉంటుంది. కుబ్ద విష్ణువర్ణనుడు వాతాపి 
నగర చ కవ రికి తమ్ముడు. చాభక్యులందరిలో పొట్టివాడు, అన్న ఆజ్ఞతో తూర్పు 
తీర రాజులను ఓడించడానికి వెళ్ళిన కుబ్ల విష్తువర్దనుడు పిస్ట సృరాన్ని వశం చేసు 
కుంటాడు. కశింగులచేత బిందీలె న అంకునతిని, ఆమె చె! కత్తెను విడిపిసొడు, 
అంళభుమత్రి విష్ణుం ర నుడి (సెమించుకుం టారు, విష్ణువర్ధనుడు వేంగీ పరాన్న 
స్థావరంగా చేసుకొని ఇతర సామంత రాజ్యాలను జయిస్తూ వుంటాడు, వేంగీ 
పధొడ్యానవనంలో ఆం కునుతీసి కలుసుకొని ఆమె మండన ఛట్రాం కుని కువూర్రేగా 
తెలునుకుంటాడు. మఠొక లోజు ఆదే ఉద్యానవనంలో ఆంళుమతిని అపహరించ 
డానికి వచ్చిన కుంభమి తుని జయనంది సహాయంతో విష్ణువర్ధనుడు సంహరిస్తాడు, 
ఆంశుమతి విష్తువర్సనుల వివాహం జరుగుతుంది. విష్ణువు నుడు చాళుక్య సామా 
జ్యాన్ని స్థాపించి పట్టాభిషి క్తుడవుకాడు, 
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౧, గోన గన్నారెడ్డి : 


రుదనుడేవి పట్టాభిషి క్తురాలై న తరువాత కలిగిన రాజకీయ సంచలనం, 
.ర[దమబేవికి కుడిభుజమైన గోన గన్నా రెడ్డీ చేసిన యుద్దాలు, గనా బైరెడ్డి వివాహం, 
రుదమధేని వివాహం _ ఇతివృ్ఫ త్తంగా కలిగినదీ నవల, 


గణపతిదేవుడు తన కుమా డెను తన వారసురాలుగా పట్టాఖిషి క్తురాలను 
చేస్తాడు, వర్ణమానప్పర పాలకుడైన లకునుయ్య రెడ్డికి ర్ముదమదేవి పురుష 
వషంతొ పింహాసనమెక్కడం యిష్టం లేదు, ఆదవోనిని పాలించే కోటారెడ్డి 
కుమార్తె అన్నమాంథికను తన కుమారుడైన వరదా రెడ్డికిచ్చి వివాహం చేని 
రెండు రాజ్యాలు ఏకమై రుుదమదెవిని ఓడించాలనుకంటాడు, వివాహం నిశ్చయ 
బోతుంది, వివాహాన్ని ఆపడానికి గన్నారెడ్డి సరదా రెడ్డిని ఎ త్తుకుపోయి వారం 
తరువాత పంపుతాడు, సామంతులంథా రుద్రమదేవిని గద్దె దింపడానికి కట 
పన్నుతొరు, హరిహర దేవుడు, ముఠా రిదేవుడు కౌక తీయ పంపన! వారసుల 
మంటారు, లకుమా రెడ్డి వారికి సహాయం చేసానంటాడు, 


కివడివయ్య దేశికుల సలహామీద ర్యుదనుదేవి చిన్నతనం నుండి స్పరుషని 
వలె సెంచబడింది. జాయపసేనాని కూతురు ముమ్మడాంబికతో వివాహం కూడా 
జరిగింది. వేట సందర్భంలో రుుదమ నిడుదవోలు చాళుక్య పెరభ్యదుని చూసింది, 
ఆప్పటినుండి ఆమెలో స్త్రీత్వం స్పందించింది. లకుమా రెడ్డి తన కుమారునికి 
నుళ్ళ వివాహ (సయత్నం చేసాడు. అన్నమాంబిక ఈ వివాహానికి ఒప్పుకోదు, 
గన్నారెడ్డి ఆమెను తప్పించి బుద్దపురంలో తన సోదరి కుప్పాంబ అ్మశమంలో 
వుంచుతాడు. అన్నాంబిక గన్నా రెడ్డి ఏర వికనూలకు పరవశించి అతనిని (పేమీ 
నుంది, ఆపదలనుండి తప్పించడానికీ గన్నారెడ్డి ఆమెను a దగ్గరకు 
సంపుతాడు. రుదనుదేవి, అన్నాందిక సన్నివాతులౌ తారు. 

లకుమా రెడ్డి గన్నా రెడ్డిని పట్టుకో వాలని (పయత్నించినపుడు గన్నారెడ్డి 
లకుమా రెడ్డిని కంర ఓరు గల్లు ఖై దులో పెట్టిస్తాడు, లకుమారెడ్డి, హరిహర 
మురారి దేవులు, మంతి రుదను "కలిసి తజకీతు కట పన్నుతారు, రదిమదెని 
జై తయా(త (ప్రారంభిస్తుంది, అన్నాంనిక ఆమెకు కుడిభుజమై ఆనుసరి స్తుంది. 
గణపత్రిడేవ్నడు మరణించగానే యాదవులు, మహారాష్ట్ర లు ఒక్కుమ్మడిగా ఓరుగల్లు 
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మేద దాడి చేశారు. గోనగన్నారెడ్డి ధాటికి తాళలేక 'వెనుదిరుగుతారు. రుదమదేవి 
చాళక్య వీరభ| దుని, ముమ్మడాంబిక చాళుక్య మహోదేవుని వరిసారు. రుదమదేవి 
ఆదేశంతో కోటారెడ్డి అన్నాంబికను గన్నారెడ్డి కిచ్చి వివాహం చేస్తాడు. (ప్రేయసీ 
(పియులైన అన్నాంవికా గోన గన్నారెడ్డిల నమాగమంతో కథ ముగుస్తుంది. 
క కైలాసేశ్వరుడు : 

జౌప్పీరొజు దీనిని “*చాళుక ర్ట చారి తాత్మక నవల' అని తన నోట్సులో రాస్తు 

ఆడ అ ఎ క జరు 

కున్నారు, విశ్వ(బాహ్మణ వంశస్టుడవ ఒక బాల శిల్పి వంశ వర్ణనతో నకల 
(ప్రారంభమవుతుంది, ఆబాల ల్సి ఫీరు లో కెశ్యరా చాధ్యులు. అతని తం|కీ 
నాగమాచార్యుడు, ఇతడు చాళుక్య నుహారాజుకు రాజ $ల్బి. ఇతని తండి 
నొస్తుదేవాచార్యులు, పళ్చిను చాళుక్య చృకవ ర్తి చేశ ఆహ్యానితుద్దై కళ్యాణ్లి నగరం 
చే రోజా్యాశయ పొందాడు, 


బాలుడైన లో శేశ్వరాచార్యులు విశ్వకర్మ సూతం చదువుతూ అపరాదేవి 
చ =) 

విిగహం చేయాలని సంకల్పించాడు. అందుకు తగిన ధ్యాన క్లోకాల్ని మనస్సులో 
స్మరించుకుంటూ మెనంతో ఆ దేవి విగహోన్ని విన్యసించడానికీ (పయత్నిస్తాడు. 
౭ శా 0౦0 అసరు ఆధ ల క రన 
మాన్య ఖేటకానికి చెందిన రాష్ట్ర కూట కృష్ణడుహారాజు గొప్ప వీరుడు. సర్వ 
దశీణాపథానికి రాష్ట్రకూటులు చ్మకవ ర్తులు కావాలని అతని ఆశయం, 

ఒక మాఘ శుద్ధ పూర్చిమ పర్వదినం చాళుక్య రాజ్యరమ కల్యాణీపురం, 
దానికి మూడు నందల యోజనాల దూరంలోని వేంగీపరం అతని మదిలో మెది 
లాయి. ఆ రెండు రాజ్యాలు ఒకరితో ఒకరు సంబంధ వాం ధవ్యాలు పెంపొందించు 
కుంటున్నారు. ఈ రెండూ కలసి ఒకే రాజ్యంగా వంతి బలపూర్ణ మై ఉంటుందని 
కృషమహారాజు ఆలోచిస్తాడు. ఇక్కడ నవల అసంపూర్ణంగా ఆగిపోయింది, 
క, శీలా రథం: 

ఇది ఆసంహపూర నవల, బాపిరాజు రాసుకున్న కథా నం(గహోన్నీ బటి, 

పం 2) 

ఆయన కుమార్తె రాధావసంతగారు చెప్పిన కథనాన్ని బట్టి ఈ నవలలోని కథ 
ఇలా వుంటుంది. కథానాయకుడై న చెన్న కేశవ నాయకుడు పరిమళ రంగనాయకుని 


కుమారు. పరిమళ రంగనాయకుడు బళ్లారి నగర (ప్రభువు, విజయనగర చ్మక్రవర్థి 
శ్రీ కృష్ణ దేవరాయల సొమంతుడు. అతడు యుద్ధాలకు కూగా కొడుకుని తీసుకొని 
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వెళతుంటాడు. ఒకరోజు సర్వాలంకృతుడై న చెన్నకేశవ నాయకుడు తండ్రితో 
కలిసి బళ్ళారి వీధుల్లో పోతున్నాడు. ఆంగరక్షకుల సమూహం వెంట నడు స్తుం 
టుంది. ఆ సందడి గమనించడానికి వచ్చిన ఒక బాలిక ఒక రాహత్తుని అశ్వం 
కింద పడింది. ఆ బాలికను పక్క ఇంటిలోనికి తీసు కెళ్ళి సేద దిరుస్తాడు. జ 
చిన్ననాటి విషయం చెన్నకేశవ నాయకునికి వెన్నెలలో తన హృదయం ఉ శ్లేజిత్ర 
మౌతుండగా గురుకు వస్తుంది, 


చెన్న కేశవ నాయకుని హృదయంలో (పేమ లేదు. ఆతడు (కోధ నంత ప్ర 
హృదయుడు. ఉమ్మత్తూరు యుద్ధంలో రాయలకు ఆంగర కకుడై న పరిమళ రంగ 
నాయకుని చాటుగా చంపిన ఇమ్మడి చొక్కనాయక ఉడయర్‌ ను ధర్మ యుద్ధంలో 
హళ మార్చాలని (పతిజ్ఞ చేస్తాడు. విళల దేవాలయంలో శిలారథం వద్ద శః 
(వతిజ చేయడంవల్ల ఆతని (పేతిజ్ఞ శిలారభం వంటిదయింది, 


వెన్నెలలో తుంగభ[దా నది తీరాన వెళుతున్న చెన్న కేశవ నాయకుడు 
రకించండి? అన్న ఆ ర్హనాదం విని ముందుకు పోశాడు. బలవంతంగా పెళ్ళిచేయ 
సంకల్పించిన దేవదాసి బారినుండి రక్షించమని ఒక అబల కోరుతుంది. ఆ 
పరిస్థితిలో ఏమీ ఆలోచించకుండా ఆమెను వివాహమాడతాడు, తరువాత అమెతో 
ఎలాంటి సంబంధం పెట్లుకోడు. ఆమె ఇతనిని భ ర్తగానే భావిస్తుంది. తరువాత 
కొన్నాళ్ళకు రాయలతో కలని యుద్దానికి వెళ్ళినపుడు ఆమె మారువేషంలో వెళ్ళి 
ఆతనికి నహాయ పడుతుంది. చెన్నకేశవ నాయకుడు చొక్కనాథ ఉడయర్‌ను 
చంపి తన (ప్రతిజ్ఞ నెర వేర్చుకుంటాడు. రాయలు ఆమెను చెన్నకేశవ నాయకునికి 
సమర్పిసాడు. ఆమె పరవశించి పోతుంది. భర్తలోని చైతన్య శక్తిని ఉద్దిషింప 
జేస్తుంది, 


G. మధురవాణి: 

యునరాజై న fia నాయకుని ఊ'రేగింపుతో నవల (పారంభమవు 
తుంది. యువరాజు అధిష్టించిన ఏనుగు గోవింద దీక్షీతుల ఇంటి ముందు ఆగు 
తుంది. ఆ సమయంలో నీరాజనమిచ్చే పళ్ళెం పట్టుకున్న బాలికల్లో మధ్య ఉండిన 
చెంచులక్ష్మీని యువరాజు చూస్తాడు. ఆమె సౌందర్యానికి ముగ్దడవుతాడు. 
చెంచులక్మీ అంతకుముందే యువరాజును చ్లూచింధి, ఆయనకు నునస్సు అర్నిం 
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చింది. చెంచులమ్ష్యీ 'వెళ్యకుల సంజూుత. ఆమే తల్లి మరక తవల్లి రఘునాథ 
నాయకుని మేనమామ మూ _ర్హెప్పనాయుని (పియురాలు, వారిరువురికి కలిగిన 
కూతురు చెందులక్ష్మీ. 


చెంచులక్ష్మి గోవింద దీక్షితుల శిమ్యరాలు, ఆయన దగ్గర నర్వ శాస్త్రాలు" 
సంగీతం, నాట్యం నేర్చుకుంటూ వుంటుంది. ఒక రోజు పాఠం చెప్పించు 
కుంటున్న సమయంలో రఘునాథ నాయకుడు అక్కడికి వనాడు, రఘునాథుడు 
తురుష్కులను ఓడించిన వికానాన్ని యజ్రనారాయణుడు తన తండ్రియైన గోవింద 
దీకీతులకు చెపుతాడు. రఘునాథుని వీరత్వాన్ని తెలిపే శ్లోకం కూడా చదువుతాడు, 
గురువుగారు చెంచులక్ష్మీని రఘునాథునికి పరిచయం చేస్తారు. యువరాజు ఆమె 
నంన్మ్భృత కొషా పాండిత్యాన్ని మెచ్చుకొని ఆమెకు నుళార్టల హారం బహూక 
రీస్తాడు. చెంచులక్మీలోని భావన్పందనను చూచి గోవింద దీకీతులు ఆమె 
రఘునాథుని | పేమించిందని భావిస్తాడు. 

మరొక రోజు రఘునాథుడు గురువుగారింట్లో చెంచులక్ష్మి సంగీత నాట్య 
కొశలాన్ని పరీక్షించి మెచ్చుకొని స్వర్గపేటికను బహూకరిస్తాడు, _ తరువాత 
కొన్నాళ్ళకు తన దేవేరి రామభ(దాంబతో తనకు చెంచులక్ష్మి పై గల ఆన క్రిని 
వ్య క్తపరుస్తాడు. ఆమె రఘునాధుని దక్షిణ నాయకత్వాన్ని ఆమోదిస్తుంది. 


చేమకూర లక్ష్మణామాత్యునికి వేళ్యవలన పుట్టిన కొడుకు చేమకూర 
వేంకటకవి. బాల్యం నుండి నిశితమైన మేధస్సు కలవాడు. తండి మరణానంతరం 
కుటుంబ బాధ్యత వెంకటకవి మీద పడుతుంది, స్వస్థ లం నిడుదవోలులో అతనికీ 
రొాజపోషణ లభించదు. చందగిరి రాజును సందర్శించాలని దక్షిణాభిముఖంగా 
యాతకు వసొడు, తిరుమలలో ఒక దిన్యభావం అతని మదిలో మెదిలి తంజావూరు 
వెళ్ళేటట్లు చేస్తుంది. అక్కడ ముందు గోవింద దీక్షితులను ఆ(శయినాడు, 
రాజగురువు మరునాడు వెంకటకవికి రాజడర్శనం చేయిసానంటాడు, ఇక్కడ 


నవల అసంపూర్ణంగా ఆగిపోయింది, 
వాస్తవాలు = కల్పితాలు : 


చర్మిత, కాల్పనికతల సమ్మేళనం చార్మితక నవల, రచయిత దృక్పధాన్ని 
బట్టి చార్మితక నవలల్లా చర్మిత ఆధికంగాను కలన స్వల్బంగాను ఉండవచ్చు, 
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మరికొన్నింటిలో కల్పన అదికంగా చర్చి త స్వల్పంగా కృండనచ్చు. బొపిరొజు 
చారిితక నవలలను శుద్ద చార్మి త్రరా మగా కల్పనా సమ్మతాలుగొ విడదియనచ్చు. 
అడవిశాంత(్రీ, గోనగన్నా రెడ్డి, మధురవాణి కుద్దచారి తక నవలలు. వాన విందు, 
ఆంశుమతి కల్పనా నమ్మితాలు, 


హినబభిందు నవలలో నూటికి తొంబది పాన కల్పనలే. (శ్రీముఖ 
ఛాతవాహ సముడు ౩ తయా[తలు చేసి జంబూ ద్వీపానికి పట్టాధిషి క్ష కానడం అగే 
చారీ తక సత్యాన్ని | గతాంచి బాపిరాజు ఈ నవల కవీకతాదపీ 


ఇది శర, 
స ఫా కోజక్షుణ 


అభి పాయం, కాని శ్రీముఖ శాతవాహనుడు జంబూ ద్వీపాన్ని పాలించి దికట్లు 
చెప్పడం చారి భక ఇసత్త్యం. చరిత ప పకారం ఇతసిపేరు సీముఖుడు, [ పూ, 
221 నుండి (క్రీశ. 198 వరకు పాలించిన శాతవాహనులలో మొడటి రాజు, ఇతడు 
అంధ దేశాన్ని కూడా పూర్థిగా పరిఫాలించలేదు. ఆంధ దేశంలోని కొంత 
భాగాన్ని మహారాష్ట్రలోని కొంత భాగాన్ని ఒక రాజ్యంగా చేసి పరిపాలించాడు, 

నేభూట్‌ శాననం ఈ విషయాన్ని బుజువు చెస్తుంది. శ్రీముఖుని తమ్ముడు 
కృష్ణళశాతవాహనుడు అసి చరిత చెపతుంటి బాపిరాజు ఏరిదరిని తం|డీ = 
కొడుకులుగా మార్చాడు, (శ్రీముఖుని మరొక కుమారుడు మంజాుశ్రీ. శాతవాహన 
రాజుల పట్టికలలో నుంజుశ్రీ పేరే కనపడదు. శ్రీముఖుడు బౌద్ద ధర్మాన్ని 
(పచారం చేస్తుంటే నహించని స్రాలతిష్యుడు విషకన్యను (పయోగించి కృషశాత 
వాహనుని చంపించి అతని తమ్ముడైన మంజుశ్రీని రాజును చేసి ఆతని ద్వారా 
ఆర్ష ధర్మాలను ఉన్దరించాలనుకుంటాడు. బద్ద ఆర్ష ధర్మాల మభ్య వే రృదన సంఘ 
రణ ఈ నవచలో పధాన విషయం. ఇందులోని పా(తలు, సంఘటనలు ఆన్ని 
కల్పితాల. అయితే బాపిరాజు తన అసమాన (పతిభతొ ఆనాటి రాజకీయ మత 
సంస్కృతులను వా స్తవికంగా చ్విత్రించి పఠితలను శాతవాహన యుగానికి కొని 
పోయి తన్మయీ భావం కలిగించడం గొప్ప విషయం, 


అడవి శాంతిశ్రీ నవలలో రాజుల. సామంతుల, దండనాయకుఐ "సెర్లు 
జి అగ త్ర హో ఇల్ల ఆ వా నా ష్‌ జ్యా కగు 
ఫ్‌ సన్ని సంఘటనలు తప్ప మిగిలినదంతా కల్పితం. ఆచార్య గార్డునుడు వకు 
శాంతిమూలుని శాతవాహనుల ఆనంతరం స దక్షిజణాపథాసికి చ్య వర్తి రిని చేయడ 
నునే ఈ నవలలోని (ప్రధాన విషయం అసత్యం. శాంతమూలాసి కా౯ం నాటికి 
నాగార్జునుడు లేడు. ఇక్వుక రాజవంశం నాగార్జున కొండ (పాంతాన్ని సుమారు 
వ 


{14 క్యాకళం౦డొళ ౮ 


| త తాలు. రిక్‌ శాజటాపిగో పరివొలీరిచిరిది వప్పటీవరి కు దొరకిన 
Cw 
ఇధారాలననునరించి ఈ రాజవంశంటోని రొజులు నలుగురు. కళింగ మాంళులతో, 


లతో వీరికి వె వాహిక సంబంధాలున్నాయి. ఈక 
సే సృరుపులంతా బౌర్దాన్ని, వైదికాన్ని సమంగొ 


పోషించారు. ఈ వంకశేస్ప రాజులు యాగాలు చేశారు, చారితికంగా ఈ వంశానికి 
నండిక అంనావనైి. డెంగీ శాలంకాయనులు శాంతిమూలునికి కస్సం కటినటు 
టం ay కతలు = ww వ ఆఆ అ ళు pa 
బాపిరాజు కల్చిందాడు, నిడానికి శాలంకౌయనులకు ఇక్యాకులకు సుమారు 150 
ణో ప | త్న Cs ఆర 
సంపత్సరాల తేడా ఉంది. కాంతిమూలుని వైదిక ధర్మావలంవీగా చెప్పడానికీ 


బాపిరాజు. ధాన్యకటక దూహేశ్వరాలయంలో శాంతమూలుడు అర్చనలు చేశాడని 
కటకం జొద్ద 'కెంద్రమే. శాంతిమూలుని నుహదాం(థ 
సా మూకాందికి ఏరికగా చెప్పడం అవా స్పవిక మే. అప్పటికి మహదాం(ధ అనేది 
వేకు. అంధ ళం ముక్త నం ముక్కు లుగా ఉండేది, సమకాలికులు కొని 
రాజులందరిసి శాంతమూలుని 'నధలో (పవె శ పెట్టి వాళ్ళంతా శాంతమూలునికి 
దోబడి ఉందెవారని చెప్పడం కూడా వాస్తవం కాదు. వూంగీయ వంశంవాడై న 
సంధ వికాఖనోగుని వొపిరాజు (బహ్మవ త్ర (పభువుగా మార్చాడు. దండనాథుని 


భుమా వసడం జొచితంవంతంగా లేదు. బౌద దర౦ ఆద ధర్మంలో విలినం 

Ln లు లి ధి ఎ 

re స్మారక జన్మించాడని నాగార్జును డంటాడు, ఇది నవలలోగల 
— 


కిలకాంశం, చెచ రావ వలంవిసి ఆయిన శాంతిశ్రీ అగ ధర్మపరాయణుడై చ 
డా 
కసీ తనో రెండు మతాలు సమన్వయమై పోయాయి. 


దాదించాడనడం చార్మితకం కాదు. సాగరతీర [ప్రాంతాన్ని 


రాజ్యంగౌ నా ా ర్చ ంది రెండవ కృల'కేశి, ఐహో శె శాసనం ఈ 
వివరాలనిస్తుందె. ఈ విషయం తప్ప మిగిలిన అంళాలు కొంతవరకు వా స్పవాలే, 


గోన గనా రద్దీ కకలలో బాపిరాజు చార్మితకంగా కనిపించే పా(తలనే స్వీకరించి 
రై ర్ముదమకు దంగయ్మాతలలో సహాయం చేసింది 
రర m౫, స రెడ్డి కుమారుడై న బుద్దా రెడ్డ రంగనాధ రామాయణ క త్త 
అని కాపిరాజు రాశాను. ఇది కూడా వా స్తవం. రు[దమదేవి సృరుషుడేనని 
(వేజలలో వమ్మకం కలినంచడదానికి ఆమెకు ముమ్మ డాంబీకతో నివాహం జరపడం, 
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డు(దమదవికి ముండి గణ 
కొవు, 
పష కూటులు, కళ్యాణి చాళుక్యులు, వేంగి చాళుక్యులు సమకాలికులు 
కొవడం, j= కూటరాజు కృష్ణుడు కళ్యాణి చాతక్యులను, వెంగీ చాళుక్యులను 
జయించాలనుకోవడం చార్మితక సత్యాలు. ఈ మూడు రాజుపంశాలమధ్య 
ఎన్నో యుద్దాలు జరిగినట్లు చర్విత్ర చెబుతుంది. ఈ విషయాలతో కాటు ఒక 
శిల్చాచార్యుని కుటుం _పస్తావన కూడా క కైలాసెళ్యరుడు నవలలో ఉంది, 
బాపిరాజు లీ కూడా కావడంవల్ల తన అభిరుచి ననుసరించి శిల లృ శాస్త్ర వషయాళు 
(పళిఫాదించ డాని ఈ (పస్తావనను కల్పించి ఉండనచ్చు, (శ్రీ కృష్ట దవరాయళు 
జరిపిన దండయా( తలభో ఎందరో సొమంతులు, చండనాయకులు సాల్గొనడ? 
ఛార్మిళక సత్యం, శిలారథం నవలలో బళ్ళారి నగర (పభువైన పరిమళ రంగ 
నాయకుడు, అతని కునారురు చెన్నకేశవ నాయకుడు రాయల సామంత వర్గానికి 
చెందినవారు కొవచ్చు. కథాకథనం కోసం కొన్ని సంఘటనలు కల్పింపబడ్‌నా ఈ 
నవలలో చార్మితకాంశాలే ఎక్కువగా ఉన్నాయి. మధురవాణి రఘునాథ నాయకుని 
ఆస్థాన విదుషీమణి. ఈమె సంస్కృ తంలో రామాయణం రాసింది. “మధుర క 
ధురంధరాం[ధ కవితా నిర్మాణ సమ్మాన్వయి అని ఆమె చెప్పుకోవడాన్ని బిట్ట 
తెలుగు కావ్యాలు కూడా రచించి ఉండవచ్చు! కాని ఆమె రచించిన తెలుగు కావ్యా 
లేవీ దొరకడం లేదు. ఈమెను రఘునాథ నాయకుని | పియురాలిగా కూడా చెప్పడం 
ఉంది. చెనుకూర వేంకటకవి రఘునాథ నాయకుని ఆస్థాన కవి. ఇవన్నీ చార్మి తక 
సత్యాలు. బాపిరాజు రచించిన మధురవాణి నవలలో ఆమె పేరును చెంచులక్షీగా 
మార్చి భో గకాంత అని 'సెర్కొాన్నాడు. చెంచులత్మీ తన సంగీత నాట్య నాహిత్య 
(పావీణ్యంతో రఘునాథుని ఆకర్షించడం, ఆయన ఈమెకు సన్మానాలు చేయడం, 
చివరకు ఆంతఃస్పర కాంతగా మార్చుకోవడం బాపిరాజు చేసిన కల్పనలు. 
తన్నచారితక నవలల్లో బాపిరాజు చేసిన కల్చానలు బొచిత్యంకోనం కవ్‌న ప 
కొని చరితను తారుమారు చేయడానికి చేసినవి కౌవు. ఈ నవలకు విషయాన్ని 
సేకరించే సమయంలో ఆయన మల్లంపల్లి సోమశేఖర శగ్మగారితోను, కురు:;ంటి 
సీతారామ భటాచార్యులతోను చార్మితక విషయాల నెన్నిటినొ చర్చించి చార్మి తక 
సంఘటనలను నిర్ణయిం చుకొన్నట్లు పరిశోధకులు చెపుతున్నారు. ఆయన కల్పనలు 
చర్వితకో కొంతకు కొంత సామిప్యాన్ని పొందినవెనని కూడా చెప్పతారు, బాపిరాజు 
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లా లో 


కూ నొ చరితను పూర్తీగా శ E కకరించాలనీ అనుకొని నండడు, అయినా హిఘు 
కొందు, అశని శాంతి శ్రీ కవతతో -చసీన కల్పనలు కన్ని చాటి కి సంఘటనల న్లు 
నాదే బగా ఉనా | ల్లీ క్రఇష శాతవాహానుసి క్రీముఖుని వ న వెస డం 
వౌల్బెింగా ఉన్నాయి. (ఇ లి (©) A 

ధా ౪? జ్య కారా సరన రా రు డోరు 9 mh 
ఆదాగం నొగారునుసి ఇక్ష్టకుల కాలంనాటి వ్యక్తిగా చెప్పడం చర్చి తను న కీక 


అ ne pen విషయాలను చెప్పాలనుకోడు, బొఖరౌడా 

_సిద్ది పొందిన నవలాకారుడు కాబట్టి ఆయ నున రచనలలో అస్గాచిత్యాలు ధొర్హాయం"పే 

నమ్మ లము. ఆయనకు శేశాథిమాన ౦ ఎక్కువ, అంధ రాజన్యులం సే , గౌరవం, 

రత అంగు (పాణం, ఓక్‌ చిన్న రాజును సార్వభౌముడుగా చెప్పడం 

పాఠకులకు అనాచిత్యనునిపి స్తుంది. కౌన్‌ బాపిరాజుకు అనిపించదు. ఆం| ధరాజాలు 

న సొర్వభౌములని ఆయన భావన. ఇలాంటి విషయాలు పథిళలకు 

చారి తక అఖిని ఏ దెకాన్ని కూర్చేవిగా, తను జాతి చరి తలోని గొప్పతనాన్ని 

శాపేవిగా వుంటాయని ఆయన భావించాడు. అందుకే కొన్చికొన్నీ సందర్భాలలో 
ఆయన చర్మితళు చాల దూరంగా కూడా వెళ్ళాడు. 


చ కొచితర్థం రచనకు (పాణం. "రంగు చారితక ఘట్టాలకు మధ్య జరిగిన 
రత కెలియనసడు బాపిరాజు ఆనాటి రాజకీయ వాతావర కకాస్ని దృష్టిలో పెటుక్‌ెన్‌ 
ల 


fr 


రెండు దుటాలను కలపడానికి కొంత చరితను ఊహోంచి కల్పినాడు. ఈ కల్పన 
రు బావే 
సిజమైన చర్మితగా ఖాసి సిస్తుంది. సందర్నానికి బౌచిత్య స్ఫూ ర్రినిస్తుంది. రుదనుదేవి 


బాల్యం నుండి పరుమడుగా సెంచబడింది. (పజల, పానుంతుల, రాజబంధువుల 
దృష్టిలో అమె పురుషుడే, అమెను చక్రవర్తిని చేసేంతవరకు గుట్టు బయట పడ 
కూడదు, పట్టాభిషి కురాలైన తర్వాత ఆమె స్ర్రీయని తెలియడంతొ గగ్గోలు 
పుట్టింది, ఆమె నిజంగా పురుషే ననడానికి బాపిరాజు. ఆమెక నురొక త్తీకో 
వాహం జరిపించాడు. ఇది కల్పన. ఆయినా సందర్భానికి తగినట్లుగా ఉంది. 
పాఠకుశు కూడా నిజమేనేమో ననుకుంటాడు. ఇలాంటి బొచితీవంతమెన కల్పనల 
నెస్నింటినొ చాసిరాజు ఇళాడు, ఆయన చార్మి తక నవలలో కొన్ని ఆనౌచిత్యాలు 
కూడా టఅేకపోలేదు. అడవి శాంశి(శ్రీ నవలలో (దహ్మడద తుడు శాంతిమూలుని 
ధర్మాన్ని గురించి బోధిస్తాడు, శిష్యురాలై నప్పటికీ 
సంస్కారానికి ముగ్గుడై అమెను (సేమించి వివాహం 
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చేసుకోవాలనుకుంటాడు. ఆమెను _పయసి భావంతోనే చూనుంటాపు, ఒకరోజు 
భగవదితలోని సిత పజత్వ లక్షణాలను ఆమెకు జోదిసుండిన సంనళ్ళంలో 
౧ ® వ : 
“భగవంతుడు తానూ ఒకటిగా భావించేవాడా సితక(జుడు? అని ఆమె | నకి 
వక్ష జః 
ఓ వై జాతా al జ క 
అవునమ్మా? అంటాడు. ఈ సంటొధన ఆమెయెడల అకని _పమవావాన్ని న్య 
పరిచేదిగా లేదు. శాంతిశ్రీ పరివారంలోని యశోద తారా 


పె గా బంధువులు కాబోయువారు. ఒక సందర్భంలో (వణయ భావంలో మునిగిన 
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వీరిద్దరు ఒకే మంచంపై పడుకొని కబుర్లు చెప్పుకున్నారు, ఆ సందక్భంలో 


అ a 
బాసిరాజు చేపిన చిత్రణ ఇది, “నుంచంమీద దొరుతూ ఒకరితో నొకరు మల 
య గాం 


యుద్దం రిపుతున్నట్లు నటించారు. ఆ వెనుక ఇవరు లచి ఎరెలు సేరిండకొని, 
| వాల 
వల్లై వస్త్రములు వయారించుకొని, సడలిన సన దుకూలాలు బిగించుకొని రత్న 
కంబళులపె కూరుచుండి తలకట్టు దువ్వుకుంటూ మాటలాడుకొన పారంధించారుో 
ae) 
క 


కో ఇగో ల కానీ 4 ౮ ఖో లా ఇ 
ఈ వదన సంయోగ శృంగారాన్ని స్ఫురింపజస్తూ వుండడంవల్ల అంత దొచిత్యంగా 
3) ల ళా 


లేదు. ఇలాంటి చిన్నచిన్న అనాచిత్యాలున్నప్పటికి బిగువుగా సాగ కభాకథనంలో 


మునిగిపోయి పడితల ఆలోచనలకంతగా ఎక్కవు, 


చార్మితక నవలొకారుడుగా బాపిరాజు కృతకృత్యుత : 


ఆ కౌలంలోని మిగిలిన చార్మితక నవలాకారులలో బాపిరాజుకి*క [పత్యెకళి 
ఏందీ, ఆయన నవలను ఒక కావ్యంగా భావించాడు, కావ్యానుభపం అందించే 
నవలను నవలాకోవ్యం అనవచ్చునని విమర్శకుల అధిపాయం, నవఐలు గద్య 


వో చో 


కోవ్యాలు. బొపిరాజు తరంలో చార్మితక నవలలు రాసి పరు గడించిన వారిక్‌ 


విశ్వనాథ సత్యనారాయణ, నోరి నరసింహాశా స్రీ ముఖ్యులు, ఈ ముగ్గురిని చార్మిత్రక 
నవలాకారులత్రయంగా గుర్రిసారు. చార్మితక నవల వీళ్ళ చెతుల్లో విచ్మిత 
హా బాలలు ఇ గ్రా 


పోకడలు పోయింది, విశ్వనాథ “EkAaVesra Is artistically my Peri:stest 
work in Pros8” అన్నారు, (విఘర్మిని, | (1877) సృ. (6) దొమూంటిక్‌ 
పడోయా ష్య స స నవబ “ఎక ఇని. జ్ర 
సం పడోయోన్ని పూర్తిగా పుణీకి పుచ్చుకున్న నవల అన్నది 
విమర్శకులు అంగీకరించిన మాట (ఆర్‌, ఎస్‌, సుదర్శనం. “సొహిత్యంలో 
ద్య క్పథాలుపుట, 48) నవలలో రొమాంటిక్‌ సంపదాయముం'యే అందుకో | పజయ 
తోత్తి సక భొవోలతో కూడిన ఉత్తను కవిత్వముంటుండి. బాపిరాజు చారిత్రక 
నవలలో ఈ లక్షణముంది. నవలను కావ్యంగా తీర్చి దిద్దడం ఉత్తమ కిల్బం, జ 
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విశేషంవ వల్ల ఆ(ప్మకియ అపూర్వంగా రాణి స్తుంది. బాపిరాజు భావక వి 'పెగా 
చిత్రకారుడు. ఒక పాత మానసిక సంఘర్షణకు లొనై నపుడు ఎలా ఆలో చిస్తుందో 
ఆయనకు జాగా తెలుసు. భావ శబలతను వర్తి ంచవలసిన చోట్ల ఆయన గేయాలు 


రాసి ఆ గేయాలలో ఆపాత పొందిన భావ తీవతను రూపు కట్టిస్తాడు. 


ల్‌ల్సు ల 


చార్మి తక నవలలను చార్మితక వస్తు నవలలు, చార్మితక రస నవలలు, 
చార్మితక తత్త్వ నవలలు అని మూడుగా విళజి స్టే బాపిరాజు నవలన్నీ చార్మి తక 
త త్వ నవలలుగా కనిపినాయి. చరితలోని ఘట్టాలను వరుసగా కూర్చడం 
చారిత్రక వస్తునవల చెసే పని. చర్మితలోని ఒక సంఘటనతో సంబంధంగల ఒకే 
నాయకుని ఇతివృత్తం వరిస్తూ రసరంజితం చేయడం చార్మితక రసనవల పని, 
చార్మితక తత్త నవలలో చార్మి క సన్నివేశంతో పాటు రచయిత దర్శించిన ఒక 
తాత్త్విక సిద్దాంతం ఉంటుంది. కథ, పాతలు ఒక తత్వానికి వ్యాఖ్యగా నిబంధింప 
బడతాయి. తన నవలలో బాపిరాజు దర్శించిన త త్యం భారతీయ సం[పదాయం, 
ఎ అర్య ఇ క్‌ ను న 3 
నుతె క్యత, కాశ్యత[ ఎమ, జాతీయత, ఆత్మోన్నతి, క కొరాధిన, సౌందర్య దృష్టి 
కతీయ సంపదాయంలో ఆయన్‌ దర్శించిన తత్త్వాలు, ఇవన్నీ వేరువేరు కాపు. 
అన్నీ కలసి ఉ తమ మానవ స్వభావాన్ని సిదింపజెసాయని చెప్పడమే వొపిరాజు 
వావి యా న 
షీదెశ౦, 
శ 
బౌద్ద, వైదిక ధర్మాల సమన్వయ సాధనకు పుట్టినవి హీమబీందు, ఆడవీ 
కొంతీశ్రీ నవలలు. హిమవీందులోని స్థాంతిష్యుని పాత్ర ఆర్ష నుతానికి సంకేతం, 
అన్ఫుతపోగార్హ తుల పాత బొద్ద మతానికి సంకేతం, వీళ్ళిద్దరూ తం డీకొడుకులు, 
ఏట శే (య యణ 

(పమాదవశాన తండినుండి కుమారుడు విడిపోయి కొంతకాలం వేరే చోట 
'సేంచబడి బౌద్ధ మత నిద్ధాంతాలను జీర్ణించుకొని తండ్రినీ చేరుకుంటాడు. ఆర్ష 
బొద్ధాలకు సంఘర్షణ జరుగుతుంది. ఈ సంఘర్షణ ఈ ఆండు నుతాలకు జన్య జనక్‌ 
భొవాన్ని కలిగిస్తుంది, కారణాంతరాలనళ్ల ఆర్ష మతం నుండి బౌద్ద మతం వేర్రైనో 
రేంటీ తత్త్వం ఒక "పేననీ బాపిరాజు ఉద్దేశం, చక్రవర్తీ మతాలనన్నిటీని సమంగో 
అదరీంచడం చర్విత చెప్పిన పాఠం. మత సానురస్యం ఆర్ష బౌద్దాలు ఒకే తత్త్య 
౮) నా 
మనడానికి బాగా దోహదం చేసింది. ఆడవి శొంతిశ్రీలో నాయకుడైన (బ్రహ్మ 
దత్తుని ఆర్ష ధర్మ నిరతుడుగాను, నాయిక శాంతిశ్రీని బౌద్ద మళోభి నిరతగాను 
చ్యితించి సమన్యయాన్ని సాధించాడు బాపిరాడు, రాజై కత తాత్విక భూమికగా 
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రచిత'మైన నవలలు గోన గన్నారెడ్డి, కె లాసశ్వరుడు, కీతారోధథం. (పము భి తిక 
రూపాల కతితంగా ఉంటుందనే భావం ఆధారంగా అంశువుతి నిర్మిత మెంది, 
నుధురవాణి నవలకు కూడా (పేమ పునాది. 


వాపిరొజులో గల భావకవిత్వ (పథాన లక్షణమైన ఆంతర్ముఖత్వం నవలా 
రచనతో ఆయనకు బాగా ఉపయోగ పడింది. ఒక పాతను చ్మితిస్తూ ఆ ప్మాతలో 
సరకాయ (పవేశం చెసి ఆ పాత ద్వారా తాను చెప్పదలచిన విషయాలన్ని టిని 
చెప సన్లు ట్ర శ బహ క్షు ( వ గా అపాం సో ప్‌ో ధా 
స్పడం ఆయ అలవాటు. ( హ్మద త్తుని పా_తద్వార సనాతన ఆర్ష ధర్మాన్ని 
వినులంగా (పకటించడం దీనికి ఉదాహరణ, సమయం వచ్చినప్పుడు పొ్యతల 
పక్కకు నెట్టి తాను పొతగా మారి కళల (పయోజనాలను, సౌందర్య త త్వాన్ని 
గూర్చి ఉపన్యసిసాడు. ఆయన (పతి పాత కళాత్మకంగా చలిస్తుంది, కళొత్మ 
కంగా ఆలోచిస్తుంది, పవితత, సత్యం, కొంతీ, సర్యకాలళాత్యక జాగ్భతి, మానవ 
పురోభివృద్ధి: ర సానందం మొదలే న లక్షణాలను ఆవదవః*౦గా పెటుకోని కళ కళ 
నా డ ది 
కాదని ఆయన అధి పాయం. అడవి శాంతి(శ్రీలో నాట్యావిర్శావాన్ని, గోన 
గన్నారెడిలో వివిధ నాట్య సంపదాయాలను, మధురవాణిలో నాట్లు పదకులను 
G@ లి ఆ 
వినరించాడు. (ఏమను గురించి చెప్పేటప్పుడు ఆయన దృష్టిలో భూమ్య్యాకోళాలు 
ఏకమైపోతాయి. స్త్రీలోనీ (పేను భవానికి ఆయన వ్యాఖ్యానం చాల లోతుగా గంతీ 
రంగా వుంటుంది. “శ్రకి ఉండే పొరుషాలు, అహంభావాలు, ఓర్వలేనిళఈనము ఎవరు 
వర్తించగలరు ? స్త్రీ హృదయం క్ర్రీకే తెలియదు. స్రీ మాయ అనడంచేత ఆమెలో 
ఎన్ని విచిత్రాలున్నాయో ఎవరికి తెలుసు? ఆమె _సేమిస్తున్నానని చెప్పినా ఒక్కొ 
కప్సుడు (ప్రియుడు నన్మలేడు, ఈ దినం తన సర్వస్వమూ (పియుని పాదాలకాడ 
పూజా పృష్పాల్యుచేసిన యువతియేరేపు ఆ (సియుని సర్వస్వమూ తప పొదాలకొడ 
పూజా కుసుమాలయినా ఆ సావులను నిర్దాక్షిణ్యంగా నలిపి వేయగలదు” అని 
ఆడవి శాంతీ శ్రీ నవలలో వివరిస్తాడు, ఇలా ఆయన సృష్టించిన (పతీ సాతల్‌ను 
అంతర్జి నంగా ఆయన డాక్కా.న్నట్టుంటుంది, 


బొపిరొజు చేసిన (ప్రకృతి పర్ణనలు సజీవంగా వుంటాయి. కంటి కీం'పై సీ 

రంగులతో కౌన్యాసుషె చితించినట్లు (పకృతి చ తన్యవంపంగా నున కండ్ల 

ముందు కదులుతుంది. “హిమబిందు ననలలో, ఆయన చేసిన యుద్ది వర్ణనలు 

అనాటి యుద విశేషాలను మనకు సరిచయం చేసాయి. ఆంధ వైన్య విభజనకు 
| థి జ ర్‌ 


4 చో 
iy వాాసభండార ౦ 
SE WOE కా దాం ఇ అ వూసే న Te డా a స కొ సగ వావ్‌ 
లత మాం. లా ఎ ఆయన నకరించి ఈ నవలలొ చూపించాడు, ఒక నున 
క్‌ క్‌ య షష నాపై ర్న అగ లో న్స అతల య 
హా రై రామం తు పిందె కష ప తోను లి 530 చాల గయా నగి 

శి RE = అనె 


దశము అంచి ఒక ఎనుగు, ఒక వథం, మూడు గురాలు ఐదుగురు 
ర్‌ం; 
ad) 


ఇలాంటి మూడు దళాలు = ఒక ముఖం 


10 ముకొలు = ఒక గణం 
ర గణాలు = ఒక వాహిని 
ర వాహినులు = ఒక చముపు 
ఓ చనువులు = ఒక సెన 


ఇలాంటి నిషయాల సేకరణకు ఆయన 
ఎంత కష్టపడ్డాడ తెలియదు. ఆయన చారిత్రక నవలల్లో గత వై భవచ్చ్మిత్రణ 
బన ఆంధ జాతి పౌరుషాన్ని. వె భవాన్ని, ధైర్య 
సాహసాలను, లలితకళల (పాశసా న్ని అడుగడుగునా స్మరించి పరవశించి 
పోతారు. ఆయన సృష్టించిన నాయకులు సాహస (ప్రియులు, నాయికలు వీరికే 
మాతం తిసివోరు, 


& 
yf 
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చార్మి తక నవల జాపిరాజు చేతిలో సర్యాంగీణ నికౌసం పొందిందీ. ఓక 
వచనకావ్యంగా రూపు దిద్దుకొన్నది. ఎన్నో కళాత్మక విషయాలతో పోటు (పేమ, 
సౌంచర్యం, మాననత్వం మొదలై న అంశాలను కూడా కథానాదోనిలో చేర్చి 
వివరించడంవల, ఆయన నవలలన్నీ మానవ జీవిత వ్యాఖ్యానాలుగా నే కనిపిస్తాయి, 


పం తనిగా దాబరాజా నవలాకారుతుగా కృతక్చ త్యుడయ్యాడు, 
బూపిరాజా నవలల (పయోజనం : 

నకల వాస్తవాన్ని చి తిసుంది కాబట్ర ఆదీ మానవ జీవితంలో ని నిన్నో 
“అజంను వ్యాఖా ఖ్యాసిసు గుంది. ఈ వా్యాకొ ఇనంలో సు నెర్చుకోవలసీనవి, ఆచరించ 
వలసినవి ఎన్నో వుంటాయి. బాపిరాజు సాంఘీక నవలలన్నీ ఈ పయోజనాని 


oe 


EE 
క 


సాధించాయి. ఈ దృష్టితో చూస్తే చార్యితక నవలలు సాధించే (పయోజనం 
ఇంకా ఎక్కువే. (ప్రాచీన చర్మితకు సంబంధించిన పాత్రల మంచి చెడ్డలను 
నవలలు వివరిస్తాయి కొబిట్లి ఆ పాతల మనస్తత్వ చితణలద్వారా చరిత పాఠాలు 


tb. 
pre - 
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ఆకమవుతాయి.. చ ర్మిత కోసం చరిత పాఠాలు ఓఎపని వాళ్ళకు సవలల ద్వారా 
చర్మిత తెలుస్తుంది. కొంతవ రకు చరిత తెలిసిన వాళ్ళకు చారి. తక నవలలు తప్పక 
కావ్యానందాన్ని కలిగినాయి. _పాబిన సంస్కృతికి చందిన ఎన్నో విశేషాలు 
చారితక నవలల ద్వారా వ్య క్తమవుతాయి. మనకు తెలియని కాలాలకు చెందిన 
పాతల బీవితాదర్శాలు మనలను తప్పక [ప్రభావితం చేసాయి. 


మానవతా దృక్పధాన్ని, ఆదర్శోన్ముఖ జీవితాన్ని, కళ్లో పాసనను తన 
నవలలో (ప్రతిపాదించాడు బాపిరాజు. (పయోజనంతో నిమి త్రం లెని సౌందర్యో 
పానన ఆయన ధ్యేయం, నవలలన్నిటా ఆయన భావించిన సౌందర్యం గోచ 
రిస్తుంది. ఉపయోగంలో సౌందర్యాన్ని రంగరించినప్పుడు కలిగ ఆనందం 
అనిర్వచనీయ మైనదని ఆయన అభ్మిపాయం. హినవిందు, అడవి శాంతి(శ్రీల 
మానసిక చిత్రణలో ఈ అంశం లీలగా గోచరిస్తుంది. మనిషి మహోన్నతుడు 
కావాలన్నది ఆయన ధ్యయం. _పొంతీయాఖి మానాలు, కులమత్ర న్యవస్థలు, దేళ్ల 
కాల పరిస్థితులు, ఆచారి వ్యవహారాలు మొదలైన వాటిని అధిగమించి మనిషీ 
మనీషీగా ఎదగాలి. అలాంటి సర్యమానవ సా భాతృత్వం, సమానత్వం సాధ్య 
పడాలంచే మనిషీలో కశోపొసన విరబూయడ మే మార్గమని బొపిరాజు నమ్మకం. 
ల నమ్మకంతో నే ఆయన నవలలతో ముఖ్యంగా చార్మి తక నవలల్లో కళలకు సంబం 
ధించిన విషయాలనెన్నిటినో వివరించాడు, పొచిన చరి|తలో నిక్షీ పమైన కళోం 
శాలను వెలికితీసి మనకు చూపించాడు. ఆయన నవలలలో కనిపించే మరొక విశిష్టత 
కళల సన్సుగ్‌ దృష్టి. ఆయన దృష్టిలో కళలన్నీ సమానం. ననలలలో ఈ విష 
యాన్ని ఆయన బుజువు చేశాడు, 


* నలం - 
సాందర్య దృష్టి 








చలం కొల్పనికవాది, భావుకుడు. భావకవుల సౌందర్య దృష్టి చలానికీ 
వుంది. ఊహా పేయసిలో (పకృతి అందాన్ని చూచి పరవశించినవారు భావకవులు. 
భావక వుల సౌందర్య తత్వంలో (సేమభావం వుంది. (పేమ అం రెండు ఆత్మల 
కలయికగా వారు భావించారు. ఈ కలయిక శారీరక స్థితి నుండి ఆత్మిక స్థితికి 
ఎదిగింది వారి రచనలలో. శారీరక స్థితికి ఆత్మిక స్టితికి మధ్య స్త్రీల కచకుచాది 
వరనలున్నాయి, ఇవి ప్పరుషునికి ఆకరకాలు, విటి ద్యారావ్య క్రి మనో మాలిన్యా 
రం న్‌! అమా 
లను పోగొటుకొని ఆత్మిక సితినుండి ఆధ్యాత్మిక సితివెపు పయనిసాడు, 
ట ( గ్ర థి = యం 
ఆఅప్పుడతనికి ఆనందంత పాటు అలౌకిక సౌందర్యం సృషి నిండా కనిపినుంది 
లు మాడి జ 
మానవుని మనస్సులొ విశ్వసౌందర్య దృష్టి ఎర్చుడాలం కు వ్యక్తిగత సౌందర్యాల 
ఆవరణలు డాటుకోవారి. దీనికోనం కవులు, రచయితలు న సౌందర్యం వెపు 
పురుషని, . పురుషుని అందం వైపు స్త్రీని ఆకర్షితులను చేసి వారిలో ఆ మార్పు 
కతిగిసారు, 
మనిషీల్‌ో ఆకర్షణ, వికర్షణ రెండు (పథాన థోవోలు. పీటీలో మొదటిది 
(సేమకు, రెండవది జషషానికి కారకాలు, (సమ భావ వ్య క్రీకరణ (పతి. 
(పకృతిలో సి (సతి కదలికలో (సమభావం ద్యోతకమవుతుంది. కవిత్వంలో 
(ప్రకృతిని వర్తి ంచడానికి, (పేయసిని నర్హించడానికి భదం లేదు; _పేయనీ ఆంద 
నుంతా (ప్రకృతిలో వుంది. (పకృతి ఆందనుంకో _పేయసిలో వుండి (పకృతిలో 
భగవంతుని ఆండం (పషంచితమై ఉండి. ఈ అందాన్ని ఆనుభవించాలంపే దానిని 
ముందు (పేమించగలిగాలి. (పేమ మొదట భౌతిక స్పర్శతో కళోడి ఉంటుంది: 
ఈ భౌతిక స్పర్శలో కామం ఉంది; శృంగారం ఉందిః కందియోలను ళ్ళప్తి 
షకచే గుణముంది. ఇది శోరీరకం, ఈ స్టతిలో త్తి ఛోరీరర సౌందర్యం పృరుషునికీ 
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అధోగతి కలిగిస్తుందని, అందువల్ల శారీరక (ప్రమ తుచ్చమని పేటొ (వతిపా 
దించాడు. ప్లేటో (పతిపాదించిన ఈ (పేమ విషయం పునరుజీన యుగంలో కొన్ని 
మార్పులకు లోనైంది. కొందరు జ్ఞానులు ఇం(దియ తర్పణం చేసే సౌందర్యం 
నుండి ఆత్మిక సౌందర్యం వె పృ, దానినుండి ఆధ్యాత్మిక సౌందర్యం చెపు మనిషిని 
నడిపించే మహత్తర శక్తి ప్లేటో ప్రతిపాదించిన (పేమ అని అభి పాయపడినారు. 
ఉత్తమ (పేమికుడు తస (పేయసితో తాదాత్మ్యం చెందాలని, అది ముద్దు ద్వారా 
సాధ్యమవుతుందని కూడా అభిిపాయ పడివారు. 


“For the kiss ls .... rather union of soul than of 
body since it has power to draw the soul to itself 
and seperate it from the body.” (J, 8. Fletcher. ‘The 
Religion of Beauty In Woman’). 


స్వార్థంతో టో త్తిగా సంబంధం లేసీ ఆతే కరం సొధ్యర కొదనీ వీళ్ళ 
అభీ పాయం. డాం శీ, స్పెన్సర్‌ మొదలై న కవ్చల రచనల్లో ఇం|దియ గత మైవ 
(పేమ మానసిక (పేమగా మారుతుందని చూపబడింది. (పే ఇద్దరిమధ్య జీవి 
స్తుందీ, వాళ్ళిద్దరూ ((పేయసీ (పియులై నప్పుడు ఆ (పేమ క్యోంగార స్పర్శను 
పొందడంలో తప్పు లేదు ఆయితే ఇది న్రేతిక వర్తనకు కట్టుబిడాలి. ఈ (పేమ 
లోని శృంగారం కొన్నాళ్ళకు స్వే హంగా మారుతుందనీ భావకవుల అధి పాయం. 
భొవకవృులు ఊహలలో బీవించి సమాజోన్ని సిర్ల కరం చేశారని వీనుర్మ ఉందీ, 
ఆయనో ఆండాన్ని తమవలి అందరూ ఆరాధించాలని, తద్ద్వారా ఆధ్యాత్మీకి 
సోందర్యంవై పు సాగాలని వారు ఆశించారు, 


కామం సౌందర్య భావమే! 

శారీరక ఆనందం ద్వోరో ఆధ్యాత్మీక సోందర్యాన్నీ డర్శీంచడం సహో 
తంలో కొత్త విషయం కదు, ఎందలో కవులు ఈ సిద్దాంతాన్ని నిరూపించారు, 
చలం సోండర్య దృష్టి దీనికీ భిన్న మేమీ కొదు, ఆయన ఆలోచనలన్నీ స్తీ చుట్టూ 
తిరిగాయి. ఆమె శరీర తత్వాన్ని లోతుగా పరిశీలించోయి;. కొమం లేని (పేమను 
చలం ఆలోచించలేదు, (సీమ ఒక సౌండర్య థావమైతే కామం కూడా ఆయనక 
సౌండర్య భావంగోనే అనిపీంచింది. “సొందర్యానుభూతిపర మైన, ఆరోగ్య 
నంతమైన, స్యేచ్భాయుళమైన సెక్స్‌ జీనితం స్రీ పురుషుల మధ్య పవుండాలన్నది 
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ఆయన ఆలోచన, లె_౦గిక సంపర్కంలో చలం దర్శించిన సౌందర్యం (పకృతి 
సౌందర్యం. (పకృతిలొని (పకంపనాలను ప్రీ పురుమల నుధ్య ఊహించాడు 
చలం, మైదానం నవలల్లో అమీర్‌ “ఆరేవియాలో రాత్రి పచ ఈదురుగాలి నీజుట్టు 
రూపం దాల్చింది. అంటాడు తన్మయత్వంలో ఉన్న రాజేశ్వరితో,. అమిర్‌, 
రాజేశ్వరి చెసిన వెన్నెల స్నానాలు చలం సౌందర్య దృషికి సంకేతాలు. ఇదే 
6 
నవలలొ “మాకు వెన్నెల వచ్చినా సంతోష మే___వీక్రటిగా ఉన్నా సంతోష మే. 
మబ్బు పట్టనా నరే, అన్నిటిలో ఆనందం కనపడేది అనే రాజేశ్వరి మాటల్లో 
చలం అనుభూతి కనిప స్తుంది, మనసులోని సౌందర్య భావన పెకి రావాలం"ే 
ఒక కారణం వుండాలి. ఒక అనుభవం వుండాలి. ఈ అనుభవంతో సౌందర్యపు 
లోతును చూడాలన్నది చలం అభి పాయం. మెదానం నవల్లోని ఈ పం కోలు 
సరిశీలింపదగినవి. “ఆవేళ నుధ్యాహ్నం రెండింటికి వాకిటో నుంచిని వున్నాడు. 
య 
ఆ రోడలో ఉద్యానవన విహారాని'ే వచ్చిన వాడివలె నడుస్తున్నాడు. ఎక్కడెక్కడ 
ag) — ద 
నొ వస్తాంల్లాంచి నా శరీరం క నబడుతుండో అన్నటు 'వెపికీ ఒళాంతొా నీను 
వాని ఛ్‌ గొ ల గ 
పరిచాయి అతని చూపులు.” అమిర్‌ చూప్పలు రాజేశ్వరి శరీరకంపె పసరించడం. 
అ సున టో శే 1 లా పాసా ల్సి ద్‌ ఇ ఏ 
తద్ద్వారా ఆ స్సు నిగూఢంగా ఉన్న సౌంద 5 దృష్టీ బయటకు వచ్చి 
ఆమీర్‌ అందాన్ని అన్వాడించడం కనిపిస్తుంది. 


చలం సౌందర్య _పపంచంలో మందరి మైన జీవితం, సృష్టి సౌందరకం 
ఇమీడి వున్నాయి, త్రీ సౌందర్యం గురించి చలం ఎన్నో అభి పొయాలు (పకటిం 
చాడు. “ఠాగూరు వర్తనలవలె, వుడ్‌ హొస్‌ చక్కీలిగింతలవలె, మెకేల్‌ ఆరన్‌ 
ఉసమాసాలవలె, జపాన్‌ దేశపు డియో సంగీతంవలె నరాల్ని అందంగా లాగి 
టోధిసాయి కొందరి త్రీల సౌందర్యాలు" . (తలం మ్యూజింగ్స్‌, 1978. పట_క4క్‌) 
ఆనడంలో చలం ఊహించీన స్త్రీల ఆందం మనకు కనిపిస్తుది, లప్ప విదమైన 
అందమూ లేని జొట్టు, ఏ ఉపమానానికి సరిపోని కళ్ళు, ఏ సన్నదనమూ లేని 
నడుములు, ఏ మెరుగూ లేని రంగు, ఏదో రహస్యమైన అకర్షణలవల్ల ఏ నడకో, 
ఏ మాట మోధుర్యమో, ఏ కోను విస్ఫురణో రసీకుల్ని డాసుల్ని చేసుకుంటాయి" 
(పుట2=45) అనడంలో ఏ పోలికలకూ అందని ఈఈ సకభావం ఆత్మకు సంబం 
ధిరచినద నే భావం వ్య క్రమవుతుంది, 

భావాలు ఆత్మీకం కొవోలం"పే సౌందర్యప్ప అనుభూతీ కొవాలి, సౌందర్యం 
ఒక. డళలో చలితం = మరో చళలో నిశ్చలం. చలిత సౌందర్యాన్ని అరొధించే 
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నాడి మనస్సు కూడా చలిథమవుతుంది. చలితమవడంలోనే ఆతనికి అనందం. 
అరుణ నవల్లో “ఎందుకివన్నీ వెన్నెట్లో కూచొని, చందుడు అ స్తమిసొడే జ 
| గ అ $ : 
నిన్న ఉదయించలదే అని ఏడ్చే నిర్భాగ్యుణి నిన్ను చూశాను గాని, స్త్రీ వొళ్ళో 
ఎన్నాళ్లు కూచుంటుంది? చందుడెంత సేపు వెలుగుతాడు ? వెలిగికే నిద 
ఫోతావు, అట్లానే నిలిస్తే ఈ సౌందర్యం భరించ గలవా ఫో అన్న అరుణ పలుకులు 
సౌందర్యం ఆద్యంతాలు కలదని చెప్పతున్నాయి. అందాన్ని అందంగా ఆంది 
నస్పుడే అనుఖఇవించాలి. తాజాగా ఉన్న రోజాను నిర్హక్ష్యం చేసి వాడిపోయిన 
తరువాత చూడడంలో (పయోజనం లేదన్నది చంల భావం, ఇలాంటి ఉదా 
జారణలు చలం సాహిత్యంలో ఎసై్నైనా దొరుకుతాయి, ఇవన్నీ అతని సొంద 
శ్యానుభూతిని పట్టి చూపుతాయి. ఇలాంటి సౌందర్య తత్వం చలం తొలి దశకు 
చెందిన రచనలలోనె కనిపిస్తున్నది. ఆధ్యాత్మిక వాసన లలముకొన్న మలి దశలో 
ల 
ఆయన దర్శించిన సౌండర్యోం నిశ్చలం _ అవ్యక్తం. మనసు ఫొరలలో గిరికీలు 
కొటుకొంటూ అన్య కమెన అనుభాతుభు పండించిన స్రాందర్యామది, 
థు అకాలీ యానా 


(పకృతి = స్త్రీ: 

(పకృతి సౌందర్యంలో సి సౌందర్యాన్ని. చూడడం ఆందరు కవులలోవలె 
చలంలోనూ కనిపిస్తుంది, అయితే ఆయన ఊహాలలో సహజత్వం లేక నగ్నత్వం 
మనముందు (పత్యక్షమవుతుంది. చూచిన అందాన్ని అలాగే చెప్పడం ఆయన 
కిష్టం. కవిత్వపు రంగు స్పనిమి చెప్పడం ఆయనకు అలవాటు లేదు, (పకృతిలో 
తాను దర్శించిన (పేయసి రూపాన్ని ఉచ్వేగభరితంగా ఎలా చెప్పుతాడో చూడలడి, 
“ఈ (పవందమే నా (ప్రియురాలు. ఘోరర్మాతి ఆమె €రోజం. ఈ కిరణాలే అమె 
హస్తాలు. ఈ ఊగ అలలె ఆమె వక్షం. ఈ ఇసివే ఆమె తొడలు" (పుట_60. 
(ప్రేయసి అందాలను (పకృతిలో చూడడం కాల్పనిక కపుల లక్షణం. “సృష్టి 
సౌందర్యంలో మాతం వాంఛ లేదా? మబ్బుల మీద పడుకోవాలని, నీళ్ళ మీద 
తేలాలని, పువ్వుల్ని కోనుకోవాలని, గడ్డిలో కూచోవాలని, కొండల్ని కౌగలించు 

అని కలగడం లేదా ?* అనడం ఆయన సౌందర్య దృషిని | పసుఇటం 
బస క్‌ ర్కె ౦ మ 

సి శ్‌ స్వరూపిణి. స్పరుషుని అహంకారాన్ని (దవింపజే సె గుణం ఆమె 

కుంది, అందుకే చలం ఆమెలో ఉన్నతిని చూశాడు, ఆమెకు స్వేచ్చ కావా 


I; జాంపభరద్ధిత్రాళొశ్ఞి 


గూ 


అన్నాడు. ఎప్పుడూ శ్రీ చర్మితనె (వాస్తావే అని అడిగిన వాళ్ళకు “సృష్టి శ్రీ 
స్యరూపం కనుక? అని సమాధానమిచ్చాడు. ఆమె తన ఆపరదేవత్రనిి మంగళ 
మూ ర్లియని, ఆమెనే (పేమిస్తానని, ఆరాధిస్తానని అన్నాడు, “అమెను ఆధారం 
చేసుకొనే సౌందర్య శ ని అందుకొని సృష్టి రహస్యాన్ని సాధించి యోగినొజిను” 
((సేమలేఖలు) అని కూడా అన్నాడు. ఈ వాక్యాలలో చలం సౌందర్య దృష్టి 
జిహార్గతను వుతుంది. తరువాత అరుణాచల యోగం పొందడానికి వనికి వచ్చిన 
సాందర్య యోగమిడి, సాందర్య భావం సత్యం - శివం = సుందరం. ఈ మూడు 
తత్తా రలు (పకృతి తత్త కంలో వున్నాయి, (పకృతి పర మెళ్వర తత్త్వం కూడా 
పర చేశ్యర త శ్రా పవిష్క-: ఆకు (పకృతి త త్రా నికి చెందిన స్ర్రత్వం సోప్రానమవు 
త్రుందవి ఆయన భావించినట్లు అనుకోవలసి వుంది. “నామనసు పొంగి చల్లారిన 
కొద్దీ నాక తెలియకుండానే నిర్మల శాశ్వత శాంతి (క్రమంగా సాగుతోంది నాస్టై” 
కం రాసుకోనడంలో సౌందర్య తత్త్వం వైప ఆయన సాగిఫోయిన వైనం 
అర్థమవుతుంది, 


సౌందర్యం = చలం వ్య క్రిత్వంలోని భాగం: 

చలానిది అనుభవాలకు (ప్రాధాన్యతనిచ్చే వ్య క్రిత్వం. ఈ అనుభవాలు 
త్రి నుండి ఈశ్వరుడిదాకా వివిధ పరిణామ దశలకు వ్యాపించి ఉన్నాయి. (పళశాంతత 
కన్నా సుందర మైనదేదీ లేదని చలం అభిప్రాయం. ఈ స్థితినే ఆయస మొదటి 
నుండి కోరుకొన్నది. ఇలాంటి స్తితిని వెదుకుతుం"పి జ పడిన భాగం సామాజి 
కాంశం. మొదటి దశలోని se రచనలన్నీ సామాజికాలె నట్టు క నిపించినౌ 
ఆయన వ్య క్రిత్వమే అన్నిటా (పధానం. ఆయన అభిలషించిన 'అందాన్నే ఆ 
రచనలలో చూపాడు. అందం మనిషి అనుభవంలోకి రావాలన్నది ఆయన అభి 
(పాయం, కవితావేశం ఉన్న వాడు గావడంచేత, సున్నిత మనస్కుడు గావడఅిచేత 
తన రచనలలో ఆనంద పారవశ్యానికి, తద్ద్వారా సంయోగ యోగానికి (పాధాన్య 
మిచ్చాడు. ఆయన దృష్టిలో “సంమోగంలో యోగముంది. కళ లన్నిటిలో 
ఉన్నతం రతి కళ, దాని చ్వారా ఆధ్యాత్మికానందం కలుగుతుంది.” ఈ సిద్దాంతం 
కోసం ఆత్మిక మైన అంశాలకే (పాధాన్యమిచ్చాడు, (వకృతిని అనుభవం కలిగించ 
డానికి ఉ 'యోగపడే వస్తువుగా నె భావించాడు. స్త్రి అందం స్పరుషని ఆకర్షి ంచి 
భోబరచుకొంట్లుందని తన రచనలలో నిరూపించాడు, అలాగే పృరుషుడు నా 
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త్రీ లోని సొందర్య వీందువును తన ఆకర్ష ౯9 (పకంపనాలతో కదీలించొలంటాడు, 
(బాహ్మణీకంలో “ఎప్పుడో తప్పు సాధారణంగా వృరుషుడు వచ్చి తన చూప్పలతో 
మేల్కొలిపికే గాని మొదటిసారి స్త్రీత్వం నిద లేవదు” అన్న వాక్యం దీనిని 
నిరూపిస్తుంది, సొందర్యభావన చైతన్య లక్షణం. బండగా బతికే వాళ్ళ కిని ఆర్థం 
కాదు, జీవితంలో ఎర్పడిన సంఘర్షణ సౌందర్య తత్త్వంలో కదిగి పోతుంది, 
మనిషికీ ఈశ్వరుని మీద భావం లెనంతవరకు భౌతిక సొందర్యమె సౌందర్యం. 
పురుషుడికి స్త్రీలో, స్త్రీకి పురుషుడిలో ఇది కనిపిస్తుంది. ఈ సాందర్యారాధనలో 
మనసుల కలయికతో ప్లాటు శరీరాల కలయిక కూడా అవసరమంటాడు చలం, 
ఈశ్యరుని మీద ఖ్రావం ఎర్బడిన తరువాత సౌందర్యానికి భతికాది ఇతర ఇవర జ్ఞ 
భుంటాయని అనిపించదు, ఇగి ఆధ్యాత్మిక సౌందర్యం, 


మైదానం, అరుణనవలలుతా 
చలం సౌందర్య పరిణామం | 


'మెదానం 1927 లోను అరుణ 1800 లోను వెలువడిన నవలలు, మైదానం 
రచననాటి చలం వ్య కిత్యానికి ఆరుణ రచననాటి ఆయన వ్య కిత్వానికీ భేదముంది, 
సం(పదాయ వివాహ వ్యవస్థ పనికిరాదని, స్త్రీకి లైంగిక స్వెచ్చ కావాలని, నచ్చిన 
వ్య క్రితో (పేమగా ఉండవచ్చునని ఆయన చెప్పిన విషయాలు “మైదానంిలో 
స్పుటత్వం దాల్చినాయి. “అరుణి చలం దర్శించిన స్త్రీత్వానికి పరిణామాత్మక 
_వతీక, “అరుణ చచ్చిపోలేదు. నాకు తెలుసు, ఇంకా నుబ్బుల్లో. చిన్నబిడ్డల లెత 
మడమలమీద, కందిన (పియురాలి పెదవిమీద, రోజాపృవ్వు రేకుల్లో, పద్మాల 
'రేకుల నడుమ, తాగిన మా కళ్ళ కొలుకుల్లో ఎరుపుజీరల్లా నశించలేదు. బీవితంలో 
ఈ దెహానికి నా శృ ౦గారభావాలకీ యెట్లా స్వర్గ ద్వారాలు తెరిచిందో. అట్లానే 
నౌ అత్మకీ నా ఆధ్యాత్మిక సండజేహాలకీ ఎప్పుడో ఎ ఆ[శమం సుంచో స్వర్గ 
ద్వారాలు తెరు స్తుందని నౌ నమ్మకం” ఇవి అరుణ నవల ముగింపు వాక్యాలు, 
ఈ వాక్యాలలో చలం సౌందర్యభానం నునకు కనిసి స్తుంది ద్రీత్వంలోని 
సౌందర్యం ఆధ్యాత్మిక సౌందర్యంగా పరిణమి స్తుందన్న ధ్వని ఇందులో వుంది, 
శారీరక సౌందర్యం ఆత్మిక సౌందర్యంగా మారి తరువాత ఆధ్యాత్మిక సౌందర్యంగా 
నూరుతుందని, ఇది వ్యక్తి మానసిక సరిణామంమీద ఆధారపడిన విషయమని 
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a 


ఈ మూటల ద్వారొ అర్ధమవుతుంది, సొందర్ళం అఖండం, భిన్న పకృతులలో 
ధాసించిన సొంచర్యం ఏకత్వాన్ని పొందుతుంది, అరుణ.___-అకర్షణలో, స్త్రీత్వంలో 
సృరుషుణి కవ్వించే అర్థంకాని తత్వం; పురుషుడు ఫొందే దీవ్యానుభూతిని అభి 


మ 


వ్యక్తం చేసే మహా పతీక. ఆ యనుభూతి కారీరకమా, మానసికమా, ఆధ్యాత్మి 
కమా అని నవలలో జిజ్ఞాస, డ్ర్‌ జిజ్ఞాస, దాని తాలూకు నుధురస్వప్నం ఒక 
వైప__సంధఘం స్త్రీకి ఏర్పరచిన కట్టువాట్లు మరోవైప్ప__ఈ రెంటి మధ్య నలిగే 


స్త్రత్వం నిర్మాశయ మై మె అదృశ్యమౌతుంది, అయినా (పకృతి సౌందర్య భావన 
కలిగించే (పతి అంశ ంల్‌ కోను ఆ ప్రీత అరుణ Meal జీవించే వుంటుంది, 
అంపే సొందర్యభావనబో శాదీరకానుభూతి దివ్యానుభూతిగా, శారీరక సౌందర్యం 
గ్రివ్యసొందర్యంగా నూరతాయిి. చలం నవలలో, కథల్లో వర్ణించి న అందానికి 
సంబంధించిన అంళాలు నిజమో సౌందర్య త కష ౦లో పుట్టే కసం ఆం 
తోనే లయించాయి. ఇవస్ని వికృతులు, సౌందర్య తత్వం శాశ్యత౦. చలం 
సౌందర్య దృష్టి ఇంత నిగూఢంగా వుంటుంది, 


సౌందర్యానికి దూనసిక (వయోజనంతోపాటు శారీరక (పయోజనం కూడా 
వుండాలని చలం భావించినట్లు నా కనిపిస్తున్నది. ఆయన భావించిన శారీరక 
సౌందర్య దృష్టిని, ఆధ్యాత్మిక సౌందర్య దృష్టిని విడివిడికా చూవడం కూడా 
కొంత కష్ట వ మ. అరుణాచలానికి వెళ్ళిన తరువాత చేసిన రచనలలో ఆధ్యాత్మిక 
సౌందర్యద్భృష్టి పేరుగా కనిపించినా అంతకు ముందు చేసిన రచనలలో ఇదం 
లేనే కనిపిస్తుంది. “మెదానం'లోని అమిర్‌ చూపులకు రమణ మహర్షి చూపు 
లకు చాల పోలికలున్నాయి. రెండింటిలోను సా స్వార్షపయోజన ముంది. ఆ రెండు 
చవం దరించిన సౌందర్యం వ్య కనుపుతుంది. 
లు జీవితంలో తుఫాను రపి అలజడి సృష్టించి కొ త్త 
జీవితానికి నాంది పలికాయి. రమణ మహర్షి చూపులు చలాన్ని జీవితాంతం కకేసి 
ఆనండాన్ని సంపూరతను ఇచాాయి. అమీర్‌ రనుణ మహర్షిగా రాజేశ్వ గే dua 
కలపిసారు. ఈ పోలికలో శారీరక సాందర, $0 ఆఖ్యాత్మిక సౌందర్యంగా రూపు 
ఆమీర్‌ క్‌తో జీవితాన్ని తృ పిగా అనుభవించింది, 
రమక్యాశమంలో చలం తన జీవితానికి సార్థకత పొందినాడు ఈ రెండు (పయో 
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ఖనంతమైన సొందర్యం నుండి ఒక కణంగా విడివడి సుఖదుఃఖాల 
ననుభవించి మళ్ళీ ఆనంతంలో కభిసిపోయ జీవికి _పావంచిక మైన ఆలొచనలు, 
ఆకర్షణలు, అందాలు మొదట అనుభవంలోకి వస్తాయి. ఆ అందాల అనుభవంలో 
జీవితం పండి సార్థకత పొందుతుంది. ఇది చలం రాసిన “ఓ పూవు పూపింది? 
ఆనే కథలో స్పష్టమవుతుంది. సమస్త సౌందర్యాన్ని స్వాధీనం చేసుకొని విక 
సీంచిన సృష్పం కొంత కాలానికి మరొక దశను పొందుతుంది. ఈ డళలో పృష్పం 
లోని రేకులు, రంగులు సడలి ముడతలుపడిపోతాయి, అప్పుడు దాని చూపు 
లోపలికి, తన చుట్టూ జరిగే సృృష్టి ఉత్సవంలో తానొక వ... ఖ్య పా(తధారిగా 
అనిపి స్తుంది. పై అకర్షణల పొంగు తగ్గి శాశ్వత సత్యమైన సౌందర్యతత్వం 
డానికి అర్థమవుతుంది, చలం బీవిశంలోనూ ఇదే జరిగింది. లోకపు రొస్టులో పడి 
భౌతిక సౌందర్యం పర్యాప్తం రాగా కాశ్వుత కొంతి అనే సొందర్యం వైపు 
పయనించడం చలం జీవితంలో ఒక మలుపు, ఈ మలుప్పలో అతనికి చూప్ప 
(పసరించినం తవర కు సౌందర్యం గంభీరంగా ధర్భ్శన మిచ్చింది, అడే దివ్య 
దర్శనం, అదే దివ్యానుభూతి. ఈ అనుభవంలో శాశ్వత సౌందర్యం రేకులు 
విచ్చుకుంది. యౌవన బలం, నంతోషం, (పేమ, కొంక్ష మొదలై న భావాలను 
సంపుటీక రించుకొన్న సౌందర్యం భగవానుని ముందు అర్పిత మైంది. జీవితంతో 
ఆనందమం౦శే ఏమిటో, అనుభవమంశే ఏమిటో తెలిసింది. ఈ సౌందర్య దర్శ 
నంలో కాంక్ష లేదు. ఆనుభవాల జ్ఞాపకాలనుండి అనుభవిస్తూ వుండి నిరంత 
రొాయంలోకీ, కల్లోలం నుండి (పళాంతిలోకి, అవరోధాలను చేదించడం నుండి 
అవరోధ ఆతీతత్వంలో కి, చంచలత్వం నుండి నిశ్చలత్వంలో కి చెసిన (పయాణ మె 
గుడిపాటి వెంకటచలత్వమని డా॥ వావిలాల సుబ్బారావుగారు చెప్పడం (“ఉదయంి 
దిన ప్మతిక, 17.56.1998) సమంజసంగా ఉంది. 


సౌందర్యం ఒక ఆధ్యాత్మిక భావన: 

భోగాలను ఆధ్యాత్మిక పరంగా ఆర్థం చేసుకోవడంలో సౌందర్యం ద్యోతక 
మవుతుంది. వస్తు గత సౌందర్యం ఒకరికి కనిపించినట్లు మరొకరికి కనిపించదు 
సొ ౦దర్యారాధన దివ్య లక్షణం. ఈ లక్షణాన్ని (పకృతిలోను క్రీలోను చూడా 
లంటాడు చలం. నృష్టి సౌందర్యానికి స్త్రీ సౌందర్యానికి భేదం లేదని, రెండిటిలోను 


“వాంఛను కలిగించే గుణముందని, ఈ సౌందర్యం వెనక వున్నదంళా ఒకే శ కి 
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స్వరూపమని ఆతసి ఆధి పాయం, అయన మాటలు చూడండీ. “అది మన 

ఇిదినులకే అందదు, అదికారాలకీ తోబడదు. ఊరికే హృదయాన్ని పిలిచి పిలిచి 

అందుకోవాలని నడిచినకొద్దీ | పతిధ్వనివలె సూరంగా పోయి నవ్వుతుంది. అదే 

ఎరిడమావులు, ఆడే ఆకాశం, అదే వెన్నెల చుటూ ఉంది, చిక్కడు. ఆదే స్తీ 
పాకి 

ముఖం మీద చిరునవ్వు. పిల్లల ఒంటిమీద కొత్త వెలుగు” (పుట. 170), 

సౌందర్యం వాంఛను కలిగిస్తుందనడంలో అది అనుభవించే వస్తువని చలం 


వాద 


భావించాడనుకోవాలి. సృష్టి సౌందర్యంలో స్త్రీ సౌందర్యముంది. అనుభవించ్రాలనే 
కొద్ది ఆది దూరానికి జరిగిపోతుంది. వ్యక్తి సంస్కారాన్ననుసరించి ఎంత 
(పొప్తమో ఆంత అనుభవంలోకి పస్తుంది. దానికి మించి (గహించజాలన్నా 
సాధ్యం కాదు. దీనివి బట్టి సౌందర్యం అఖండ సచ్చిదానంద స్యరూపనున్లి 
అనుభనంలోకి తెచ్చుకోవాలని (పయత్నించే కొద్దీ దాసి పరిధి సెరుగుతుందన్సి 
ఆది మనిషిపై చూపే (పభావం అధికనువృతుందని అర్థమవుతుంది, 

సౌందర్య దర్శనం సాధన ద్వారా సాధ్యమవుతుందంటాడు చలం, 
సాధకుడు (పొరంభ దశల్లో భౌతిక వస్తు గతమెన అందాన్న ఆస్వాదించగలడని, 
సాధన పరిపక్వమైన తరువాత (పకృతి ( దవ్యాలలో అవ్య క్రమమైన ఆధ్యాత్మిక 
సౌందర్యాన్ని పొందడం సాధ్యమవుతుందని ఆయన అధి పాయం. ఇది ఆచరణ 
యోగ్యంగా నే వుంది. అనంత మైన సౌందర్య తత్వం నుండి విడివడి కనిపించే 
సౌందర్యం స్త్రీలలో ఉందని చలం భావించాడు. ఆందుకే స్తీ శృంగారం ఆయనకు 
సొందర్య స్ఫ్పోరకంగా కనిపించింది. ప్పరూరవ నొటకంలో ఊర కీ అన్న నూటలు 
చూ స్తే ఈ విషయం ఇంకా స్పష్టమవుకుంది. “సౌందర్యానికీ ఆ కలయికకీ 
సంబంధమేమిటి ? ఆదికామ బలం. సృష్టి శక్తి, చేతుల్లోకి తీసుకొని ఆదిమి తాగి 
కళ్ళు ఆవేశంతో రక్త విజృంభణతో మనస్సు పొరలు గప్పి _ ఆ నిముషాన 
సౌందర్యంతో (వన క్రీ ఏముంది? సౌందర్యాన్నే ఆనుభావించడం నేర్చుకొన్న 
నాడు స్వర్గమే సీ కరతలామలకం. ఆలింగనంలోకి అపురూప దేహలావణ్యాన్నే 
గాదు, గొప్ప నంస్కారాశ్ని విశాల విజ్ఞానాన్ని ఆధ్యాత్మిక శ క్సిని తీసుకొంటు 
న్నావు.” లౌకిక స్టితి నుండి ఆలౌకిక స్థితికి తీనుకొనిపోయే మాటలివి. మనిషి 
ఒకేసారి ఆధ్యాత్మిక సౌందర్యాన్ని చూడలేడు. (పకృతిలో వ్యక్తిగా చూడదగిన 
ఆందం దీనికి పునాది. ఈ పునాది శారీధకం. సౌందర్యాన్ని చేతిలోకి తీసుకో గలిగి 


బ్యూసభ6డొల్గ్‌ బ్ర ii} 


దొనీతో ఎక త్వం పొందినపుడు ఫొతిక సొండర్య దశ నుండి ఆధ్యాత్మిక సోందర్య 
దశకు చేరే అవకాశం కలుగుతుంది. ఇది సాధన ద్వారా సాధ్యమవుతుంది, దినికి 
మన్‌ సిశ్చలత్యం, ఏకా(గత అవసర, స్య క్రిగతమైన సౌందర్యాన్ని విశ్వ 
వ్యాప్తంగా చూడడం చలం సౌందర్య దృషి. ఇదే సౌందర్య దర్శనంలో చలం 
చెప్పిన ఆధ్యాత్మిక దశ. ఈ దశను చూడగలిగిన వ్య క్రికి సౌందర్య స్టితీకి సందిం 
ధించిన ఒకే వళ కనిపిస్తుంది, ఆదే సత్యం = శవం = సుందరం అని చెప్పదగిన 


అవ్య క సితి, ఇదే చలం ఊహించిన జీవితాదర్శనం, 


శార్‌ (2 

(పితు, శృంగారం, సౌంథర్య భావం నుండి పుట్టినవే: 

అందాన్ని చూచి మెచ్చుకొనే గుణం (పేమకు మొదటి మెట్టు, (పేను 
న్య క్రులమద్య కలుగుతుంది కౌబట్లి స్త్రీ పురుషులు దీనికి (పధానం, పురుషుడు 
(పేమించేది ప్రీ శరీరాన్నా లేక ఆమెలోని ఆత్మనా అనే (ప్రశ్న ఏర్పడినపుడు 
చలం శరీరం లేకుండా ఆత్మ చేదు కాబట్ట మొదట శరీరాన్నే (పమించాలంటాడు 
కరీరం ద్వారా శృంగార భావానికి సార్థకత కలుగుతున్నది. చలం అధి ప్రాయంలో 
శృంగారం సొందర్య భావమే. అందుకే ఆయన సౌందర్య దృష్టీ స్త్రీల లావణ్యం పై 
ఎక్కువగా శకేంగదీక్సృతమెంది. కళ్ళలో నడకలో మాటలో చిరునవ్వులో చేతి 
పళ్ళలో అందాన్ని చూచినప్పుడల్లా అది అక్కడతో ఆగక వాంఛగా మారి తనను 
బాధిన్తుందంటాడు చలం. “అనొదినుంచి పుట్టి చచ్చిన సౌందర్యవతులు, కవులు 
భావించిన స్వరూపాలు, పుట్టబొయ్యివారు ఆందరూ వెధిస్తారు. ఇప్పుడు చిన్నగా 
ఉన్నవారిని చూచి బాధ కలుగుతుంది. వాళ్ళు ఎదిగేటప్పటికి నేను ఎక్కడా నని” 
ఆన్న ఆయన మాటలు సౌందర్యం శారీరక మెనన్నట్లు ధ్వనినాయి. లైంగిక చర్య 
శారీరక సౌందర్యానికి ఫలితం. ఇది ఆఅందరిమధ్యా సౌందర్య స్ఫ్పోరకంగాను 
ఆనందదాయకంగాను ఉండకపోవచ్చు. మానసిక సంస్కారాలు కలిసిన వాళ్ళ 
తోనె దీనికి అ స్పిత్వం. నై! సౌందర్యాన్ని ఆరాధించడమంి లె ౦గీక చర్య 
లేకుండా అని కాదు. చలం భావించిన bl సౌందర్యంలో ఒర లోగ పూజ 
స్పరుమలను ఒకటిగా బంధించే మూల స్ఫూతమది. అందులోనే చలం భావించిన 
సౌందర్భ్యముంది. “మ్యూజింగ్స్‌? లో ఒక చోట “కృ ప్రినిచ్చేది కామం కాని 
సౌందర్య భావం కాదు. కోటులో పువ్వు అందంవలె ఇంట్లో ప్రీ అందం నీకు 
అందక నీ గోడలకి తలుపులకి పరదాలకి చేతులకి చూపులకి సంభోగాలకి 
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సురంటాళకి ఆతీత'మై దేదత్వాన్ని పొంది నిన్ను శుద్ద మూర్దుఃి చేసి నవ్వుతో 0కి, 
నువ్వు అనుభవించేది చర్మం సొందర్యం కాది అంటాడు, త్రీ సౌందర్యం 
నంభోగానికి అతీతం అనడంలో తృ పినిచ్చేది కొమం గాని సౌందర్యం కొడన 
డంతో చలాన్ని అర్హం చేసుకోవడానికి కొంత ఆలోచన కావాలి. స్త్రీ సొందర్యంలో 
దిన్యత్వమున్నదసనది ఆయన అభి పాయం. ఈ దివ్యత్వ మే ఆధ్యాత్మిక సౌందర్యం. 
కామం శరీరగత మైన తృప. దీనిని దాటి పోయినప్పుడదే దివ్యానుభూతి సాధ్యం, 
ఇది కూడా స్త్రీ ద్వారా సాధ్యమవుతుందంటాడు చలం, లైంగిక చర్య మనిషిని 
అనందపారనళ్యుణ్తీ చేసి దూర తీరాలకు తీసుకొనివెళ్ళి మనోనేేతం మాత్రము 
దర్శించగల (పకృతి అందాలను (పదర్శిస్తుందని చలం అభిప్రాయం, (షేయవీలో 
కనిపించే ఆందం నృష్టిలోని ఎన్నో రూపాలలో కనిపిస్తుంది, జగమంతా రొగ 
రంజితమై పోతుంది. నిశ్శబ్ద స్థితిలో అవ్యక్త మధురమైన ధ్యనులు చెన్పలళు 
వినిపిస్తాయి. ఆ స్థితిలో చరాచర (పకృతి ఏకీకృతమౌతుంది. దివ్యమైన అఖండ 
'మెన సొందర్య తత్వానికి అవన్నీ భిన్న రూపాలు, భిన్న సవ్వడులు. ఈ రూపాలు, 
ఈ సవ్వడులు శారీరక స్టితిని ఆత్మిక స్థితిని దాటుకొని అనంత స్థితికి చేరి అవ్యక్త 
సౌందర్యంలో ని పోత్రాయి. అందుశే చలం “సంయోగంలో యోగముంగి, 
కళలన్నిటిలో ఉన్నతం రతికశ” ఆన్నాడు, 


ముగింపు : 


“నేనే కల గన్నానో, ఏమి వాంఛించానో నాసప్పస్తకాలలో ఆ గొప్ప 
సౌందర్యారాధన ఫలించి నేనేమైనా నా స్వప్నాలలో కవి హృదయం ఆందుకోలేని 
(పవంచాతితమైన గాంధర్వ సౌందర్యాలకి కళ్ళు తెరవబోతున్నాను, అప్పుడే 
దూరం నుండి వినవస్తున్నాయి దిన్యగానాలు” అనే ఆయన మాటలు ఆయన 
సౌందర్య దృష్టిని బహిర్గతం చేస్తున్నాయి. సౌందర్యం దివ్యం, (పపంచాతీత౦, 
వానిని ఆరాధించి అందుకోవాలి. ఆ ఆరాధన కొన్నాళ్ళకు ఫలించి గాంధర్య 
సౌందర్యం దృగ్గోచరమపుతుంది. *సుధి అనే గేయ సంపుటిలోని ఈ సం కీలు 
కూడా ఈ సందర్భంలో పరిశీలనార్హాలు. 


“అలనా ఈ లోకమింతే _ ఏ సత్యమూ లేని 
దూరమూ కాలమూ అనే పడుగు పేకలపై 
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జానకాంతి మెరిపించే తళకు రూపాలు _ 
ఇదో బొమ్మలాట 
ఈ మనసు మారిందా - తెలుసుకొనే మనసూ లేదు 
తెలునుకోవడమనే పనీ లేదు _ కెలుసుకోవడానికేమీ లేదు 
తెలుసుకొనే మనసు తెలిసే లోకం తెలిపే ఈశ్వరుడు 
ఆన్నీ ఒకే 
ఒక శు మౌనం _ శబాతీత మైన నిశ్శబ్దం 
సమ స్తమూ నిండీన నిరామయం ,”” 


ఇదే చలం గుర్తించిన తత్వం. ఈ తత్వసౌందర్యం శద్రాతీతమైన నిశ్శబ్దం 
నుండీ వచ్చి (పేమ కామం ఆకర్షణ అనుఖవం శారీరక సౌందర్యం ఆత్మిక 
సౌందర్యం అనే వివిధ దశలను దాటి మళ్ళీ ఆందులోనే కలిసిపోయింది. ఈ 
సౌందర్య అభీవ్య శక్తే పపంచం, ఈ సొందర్య అభివ్య కే ఇతర |కియలూనూ, 
ఇ'దే చలం సొందర్య దృష్టి, 


=, ఆధునికౌం ధ కవిత్వం . 
ఒక పరినీలన 





ఇప్పుడొ స్తున్న కవిత్యమంతా ఆధునిక కవిత్వంగా చలామణీ అప్ప 
తున్నది. కవి, కవిత్వం అనే మాటలు (పాచినకాలం నుండి ఉన్న వె. కవిత్వానికి 
(పయోజనం (పాచినకాలం నుండి సామాజిక చె తన్య స్ఫూ ఈ. దీనితోపాటు 
కవిత్వం పఠిత లేక (శోత మనస్సును ఉల్లాసపరిచేదిగా వుండాలనడం కూడా 
దాని (పయోజనంలో భాగమే. దీనినే (పాచీనులు ఆనందమన్నారు. కవిత 
కలిగించే ఆనందం ఆడి కలిగిండే భావ సౌందర్యం పెన, (కుతి నా౦దర్యం పైన 
ఆధారపడుతుంది. (శుతి ఛందస్సుకు సంబంధించిన మాట. (పాబినకాలం నుండీ 
ఈనాటిపరకు వెలువడిన కవిత్వానికి ఈ లక్షణాలున్నాయి. ఇప్పటి కవులు భావానికీ 
(పాధాన్యం ఇస్తున్నా ఆంతర్హినంగా నాదానికి సంబంధించిన ఒక లయను సాధించ 
డానికే (పయత్నం చేస్తున్నారు. 
కవిత్వ స్వరూపం : 

కవిత్వానికి వస్తువు, రూపం (ప్రధానమైనవి, రూపం అనేది కవిత్వ బాహ్యా 
సంటీంది. కవిత్వ రూపాన్ని కవి ఆందంగా మలునాడు. ఈ అందంలో శి, 
ర్రీత్రీ, ధ్వని యిత్యాదులుంటాయి, పద్యం, పదం, పాట, గేయం, వచనం అనేవి 
కవిత్వ రూపోన్ని నిలజెకై సాధనాలు. ఇవి కూడా కవిత్వ బాహ్య సంబంధులే, 
శ్రవిత్వం అంటే వర్ణించడం ఆని ఆర్థం, వర్ణనా _పథధానమైంది కవిత్వం అను 
కున్న ప్పుడు వ స్తుపేదై నా దాని బొహ్యరూపోన్ని కపి ఆలంకరించక తప్పదు. 
కవిత్వానికి ఆలంకారాలెన్ని వున్నా,' ఏ రూపంలో వున్నా అది (పతిపాదించే 
విషయమొకటి వుండాలీ గదా! ఇదే వన్తువు. కవీత్యం అనుభూతి (పథాన మైండి 
కొబిట్ట్‌ ని నిర్వచనాలకు సరిగా అందదు. ఈ కవిత్వం వస్తువులో వుంటుందా బెక 
పూవంలొ వుంటుందా అని పట్టిస్తే చెప్పడం కష్టం, నిర్వచనానికి సరిగా అంద 
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నప్పుడు దానిని ఒక చ్యటంలో బందించి వివరించడం మదీ కష్టం, క విత్వం 
నసువులోను, రూపంలోను ఉంటుందని చెప్పడం ఒక పద్ధతి. ఇది సరైన పద్దతి 
కాదు. వస్తువును పొడి మాటల ద్వారా కూడా చెప్పవచ్చు. పొడి మాటలు 
కవిత్యం కాదు. కవిత్వం చమత్కార జనకంగా, ఆలో చనామృతంగా వుంటుంది 
కాబట్టి, అది పద్యంలో, పదంలో, పాటలో, గేయంలో, వచనంలో డేనిలోనై నా 
వుంటుంది కాబట్టి దీనికి ఫలానా రూపం కావాలని కూడా చెప్పలేం, అందువల్ల 
క విత్వం వస్తురూపాల కతితంగా వుంటుంది. మనస్సును స్పందింపజేసి ఒక 
భావం తాటిల్లతలా మనలో (పవేశించినపుడు కవిత్వం పుడుతున్నది, 

కవిత్వానికి మనన్సుకు దగ్గర సంబంధముంది. భౌతిక సంఘర్షణ నుండి 
విడివడి మనస్సులో చేరి, మనస్సులో కొంతకాలం నాని స్ఫుటత్వం పొంది 
ఉరవడిగొ బవాగ తమవుతుంది కవిత్వం. చూచి ఉన్నదున్నట్లు చెప్పడం లేదా 
రాయడం కవిత్వం కొదు, కవిత్యం నిసర్గంగా, రమణీయంగా మనస్సును తాకు 
తుంది. ఆలంకారాది తొడుగులను, పద్యం, పదం మొదలై న రూప సాదనాలను 
తొలగిస్తే మిగిలేది భావం. అందమైన, ఆకర్షక మైన, హృదయాపర్దక మైన భావ 
స్ఫుటత్వమె కవిత్వం. ఈ భావం అత్మాశయంగానూ వుండవచ్చు లేక నస్యా 
(శయం గానూ వుండొచ్చు. ఈ పద్యం చూడండి. 


“వయసు మగవారు పలువృరుండియును దిక్కు 
మాలినట్టులె ఈ పల్లె(గాలి పోయె 

దెలియ! సందడిలో పెట తోలీగియాడః 

సీదు గుబ్బ చన్లోయిది గాదె తప్పు” 


ఈ పద్యంలో తోడుగులేవీ లేవు. మూడు సోలుగు పాదాలలోనీ భావంలో కవిత 
ముందీ. ఈ భొవం పఠీత మనసులో సుళ్లు తిరుగుతుంది. మనస్సు ఆకర్షక మైన 
ఆలోచనల 'వేంట పరుగులు తీస్తుంది. నురొక పాట చూద్దాం. 


“పడతికీ చనుగవ మెరుగులు కై పె సయ్యద 'వేలుసల 
కడు మించిన విధమేమో కనుగొనరే చెలులు 
ఉడుగని వేడుకతో (పియుడొ త్రిన నఖ రేఖలు 
ఫెడలగ వేసవి కాలప్ప వెన్నెల కాదుగడా ! 
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ఈ పాటలోని మూడు నాలుగు పంక్తులలో కవిత్వముంది. ఈ పంక్తులు అర్ధమై 
నపుడు పఠిత పొందే అనుభూతి కవిత్వాన్ని రూపు కట్టిస్తుంది. ఇంకొక గేయాన్ని 


చూదాం. 
(లు 


“పాట పాడెను చెట్లు చామలు 
కోటి చెవులను (గోలి యలరగ 
తాటి వనమున నాగిచం(దుడు 
తాను చెవి యొగ్గెన్‌ 3 


ఈ గేయంతోని మూడు నాలుగు పం కులలో జడ (పకృృతికి (పాణం పోయడంటో 
క నిత్యముంది, ఇంకొక వచన కవితను చూద్దాం _ 


“డేశ పటాన్ని కొరికేసిన. 

సామంతుల చికైలుకలు 

దరి| దుడి మెనిపై ధరించిన ఆకుల బొంతలో 

దానవుల సంతలా 

(బతుకులో నుంచి కోరిపోతున్న చిల్లుల బానలో 

అధర్మపు వానలా 

దళ పటం" 
ఈ వచన కవీళో పంక్తులలో కవి పఠితకు స్ఫురింపజేసిన జాతీయ భానంలో 
కవిత్వ ముంది. 

పెన చూపిన పద్యం, పాట, గేయం. వచనం = ఈ నాలుగింటిలో ఆయో 

క్రవులు మనల్ని వారి వారి కవితా లోకాలకు తీసుకొని పోయారు. కవితకు రూప 
“మెలా ఉన్నా భోవం (పథానమని, అదే పఠితలో కవిత్వ స్పీతిని నీలుప్పతుందని, 
మాటలు తేలిపోయి ఆ మాటల వెనక స్పుటా స్పుటత్వం పొందు భానం అను 
భూతిగా మారి పఠిత మనసును స్పందింపబే స్తుందని అర్హమవుతుంది. ఇంతవరకు 
కవితకు నిరీతమైన రూపం వుండనక్కరలేదని, అది _పతిపోదించే భోవంలోనే 
దానికీ బతుకు వుంటుందని చెప్పడం జరిగింది. ఈ కవితా సిద్దాంతం (ప్రాచీన 
కలం నుండి నేటి వరక వెలువడిన క విత్వానికంతటికి వర్తిస్తుంది, ఇక కనితకః 


జ చా లొ వ ఢా 
గల (ప్రయోజనాన్ని గురించి ఆల్‌ 'చిద్దాం, 
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కవిత్వ | పయోజనం : 

ఎ కౌలప్ప కవిత్వమైనా ఆ కాలపు వష లా సతిని (పతిబింబి స్తుందనడం 
వాస్తవం. ఒక కవి ఒక కావ్యం లేక ఖండిక రాస్తే దానికొక పత్యేక (ప్రయోజ 
నాన్ని ఉరైశించడం కూడా వాస్తవమే. కవితకు సాంఘిక (పయోజనముండా 
లన్నది కొత్త విషయం కాదు. కవులంతా సంధుంలోనే జీవించారు కాబట్టి 
సంఘాన్ని గురించి ఆలోచించే వుంటారు. (ప్రాచినకాలప్ప సమాజ సమస్యలు ఒక 
రకంగా వుంచే మధ్యయుగాల నాటికి మరొక రకంగా, ఈనాడు మరొక రకంగా 
వుశ్నాయి. ఈనాటి సాంఘీక సమస్యల జటిలత్యానికి కౌరణం నేటి బీవిత విధా 
నంలో ఎదురయ్యే క్లిష్టత, ఇలాంటి క్రిష్టత ఏ సమాజంలోనై నొ ఉండే వుంటుంది, 
ఒక కాలానికి సమస్యలై నవి మరొక కాలం నాటికి సమస్యలే కావ, వాటి స్థానంలో 
కొత్త సమస్యలు రావచ్చు. సంఘ స్థితిని కవితలో చూపించే కవి మారిన సమస్యల 
కనుకూలంగా కవిత్వం రాయాల్సి వుంటుంది, ఇది కవిత్వానికి ఒక సిద్దాంత ౦ 
కానక్కరలేదు, కవిత వెలార్చ భావం సంఘం నుండి పుడితే చాలు, 


ఇలో ఆలోచిస్తూ పోతే (ప్రాదీనకాలం నుండి కవి సంఘం నుండీ దూరోఆగో 
పోలేదని చెప్పవలసి ఉంటుంది. నోటికీ నేటికీ కవిత కలిగించే | పయోజనంలో 
మార్చు లేదు, ఈ (పయోజనం అప్పుడొక రకంగా వుంచి ఇప్పుడోక రకంగో 
ఉండవలసి వస్తున్నది. సాంఘిక సమస్యలకు పరిష్కారం కవిత ద్వారా కలుగు 
తుందనీ భావించినపుడు నేటి కవిత్వం ఎన్నో సమస్యలను పరిష్కరింపవలసే 
ఉంది. కౌరణం నాడు సమస్యలు కానివెన్నో నేదు సమస్యలవుతున్నాయి. ఈ 
కొరణ౦గా కవిత్వానికి భౌతికరూపం కూడా మారవలసి వచ్చింది, గేయం, వచనం 
మొదల నవన్నీ ఈ మార్పును సూచించేవే, కవిత్వంలో మారకుండా వస్తున్నది 
భానం. పడాల ద్వారా భావం వ్యక్తం కానాలి. పద్యాల్లో, పాటల్లో, గయాల్లో, 
వచనాల్లో కూడా మాటలే వుంటాయి. ఏవాహిక ద్వారాన్నైరా కవిత ఆకర్షకంగో 
ఆశించిన (పయోజనోన్ని నేరవేర్చినపుడు ఆది ఉపాధేయమే కదా! అలోఠ 
ఫి ప్పుడు పద్యం, పోటిలు నేటి క విత రూపోలుగా అంగీకరీంచక పోవడం, వదనే 
కవిత ద్వారానే నేటి సమస్యలను చ్మితించాలనడం సబబు కౌదు, నేటి కవీతో 
ఆంటే ఆధునీక కవిత. వీవరంగా చెప్పాలంకే ఆధునిక భావాలను పొతరూపోలలో 
జొపితే కవిళ పొతదై పోతుందన్న అధభిపాయం సరికాదు. ఆలాగే ఆధునీక 
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భావాలను నేటి కనుకూలమైన చన కవితలోనే చెప్పాలన్న నియమం కూడా 
సరికాదు. ఈనాటి కవితలు వెలార్చ భావాలను స్పృశించే ఆ ం౦కశాలు (పొచిన 
కవిత్వంలో భేకఫోబేదు. (పొచినకాలం నుండి కవిత (పధానంగా మానవ 
జీవితాన్నే చ్నితిస్తూ వచ్చింది. కవిత్వం ఇప్పుడు చేస్తున్న పనీ అదే. ఈ 
విషయాన్ని కాళిదాసు తన మాళవికాగ్ని మిత నాటక (పసావనలో ఇలా 
చెప్పాడు, 


“పురాణ మిత్యేవన సాధు సర్వమ్‌ 
నచాపి కావ్యం నవమిత్య వద్యమ్‌ 
సంతః పరీక్షన్యత రైర్శజ నే 

మూఢ ః పర పత్యయ నేయ బుద్ధిః” 


పొతదంతా సాధువూ కాదు, కొ త్తదంతా (గహించదగినదీ కాదు. వీజ్ఞాడు పోత 
కొ త్తలను బేరీజు వేసుకొని దేశకాల పరిస్థితుల కనుకూ ల౦గా దేనిని (గహించ 
డానికి వీలుంపి ధానిని (గ్రహిస్తాడు. మూఢుఐ గొ రెవాటుగా వెళతారు. ఈ 
అభ్మిపాయం కాళిదాసు కాలం నాటికి నాహిత్యంలో గొప్ప అభ్యుదయ పంథా, 
తరువాత లాక్షణికులు కాళిదాసు ఆలోచనను ఆంతగా పట్టంచుకొన్నట్లు కనపడదు, 
కవిత్వం = చారి తక నేపథ్యం: 

కవిత్వం మొట్టమొదట మతమనేపాదులో పట్టి రోజకీయ పరీజొమోల 
దోహదంతో పెరిగి, సామాజిక న్ఫూర్తితో పక్షమైంది, ఇది అన్ని చేశోల 
కవిత్వానికీ కంజంధీంచిన మాట, క విళ్యంలో వచ్చే పరిణోమాలను చార్మితక 
దృష్టితో చూస్తే కవిత్వంలో పనికొచ్చేదేంతో పనికిరానిచఎకో ఆధ మవుతుంది, 
చొర్మితకతలో భిన్న కాలాలు, భిన్న సమాజొలు, వాటిని నియం(త్రించిన రాజ 
కీయాలు, నుతాలు వీటి (పభానంతో నడచిన సంఘాలు = ఇవన్నీ సమన్వ 
యిసాయి. కవిత్వ ప్రయోజనం అన్నపుడు ఈ విషయా ఎన్ని ంటిని ఆలోచించవలసి 
వుంటుంది. ఈ రకంగా కవిత్వోన్ని పరిశీలి స్తే ఆయో కెలోల కఏత్య పరిణ్రామ6 
స్పష్టంగా బోధ పడుతుంది, ఒక కాలానికీ చెందిన కవిత్వం ఆ కాలన్వభోవానికీ 
అనుగుణంగా వుంటుంది. ఇది మరొక కౌలానికీ ప్తొర్తిగో పనికిరాదనీ చేప్పడం 
సాహసం. కవిత్వం ఒక జాతీ జీవిత గనునాన్ని సూచిస్తుంది, ఆ జోతి 
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సంస్కృతిని ప్రతిబింబిస్తుంది. అది రాబోయి తరాలకు కాన (45 సంకమిం 
సంపద, ఈ నాంస్క్ట్బృతిక వారసత్వం నుండి తొలగి దూంగా వెళ్ళడం నాధ్యం 
కౌదు. అది మరొక కాలానికి ఆంతగా సనికి రాకపోయినా పనికొచ్చే ఒక టి 
రెండంశాలను తప్పకుండా మోసుకొస్తుంది. అది తరువాత తరంవారికి కరదీపిక 
అవుతుంది. మనం చరిితనుండి నేర్చుకొ నది యిచె. స పయోజనం లనప్పుడు 
పాత కాలాలకు చెందిన చరితను ఆధ్యయనం చెసే అవసర మెముంది ? 
రామాయణ కథ, భారత కథ ఇప్పుడు అవసరం లేకపోయినా రామాయణం 
చితించిన ఆదర్శం, భారతం చ్నితించిన కుటుంబ సమస్యలు మానవ జీవితం 
ఉన్నని్నినాళ్ళు అవసరమే. సాహిత్యం సాంఘీక (పయోజనం కలదిగా ఉండాలి. 
జీవిత చిత్రణలో వాస్తవికత ఉండాలి. ఈ రెండు లక్షణాలు నేటి కవిత్వానికిగల 
లక్షణాలలో కొన్ని. రామాయణం నాటి ఆదర్శం నెటి సంక్షుభిత సామాజిక 
రుగ్మతలలో పడి నలిగిపోతుందని, అలాంటి ఆదర్శం ఇప్పుడు కడుపు నింపదని 
మనిషి ఆదర్శనంతుడుగా ఉండడం కంటే చై తన్యవంతుడుగా ఉండడం అవసర 
మని చె ప్పేవాశ్ళే ఎక్కువ మంది వున్నారు. రామాయణ ఆదర్శాన్ని సంకుచిత 
ధోరణిలో ఆర్థం చేసుకొన్న పద్దతి ఇది. మానవులు ఎల ల ప్పుడూ ఆదర్శవంతంగా 
పుండాలన్నది “వాల్మీకి ఆలోచన. దర్శవంతులుగా ఉన్న పుడు ఎవరికివారు వ్యక్తీ 
గత'మైెన కట్టుబాట్ల ను విధించుకొని తను నాంఘిక బొధ్యతల్ని గు ర్రించుకొని 
సామరస్యంతో జీవించే. అవకాశముంది, అలాంటప్పుడు సాంఘిక రుగ్మతలకు 
సనుస్యలకు తావులేదు. ఒకవేళ. ఉన్నా వ్య క్రికిగల సాంఘిక బాధ్యతల్ని తెలుసు 
కొన్న వంటనే పరిష్కరించే అనకొశముంది. ఈ రకంగా పాచిన సొహిత్యాం 
కొలు నేటికేరకంగా ఉపయోగపడతాయో వివేచించుకొని నిర్ణయించుకోవాలి. 
పూర్తిగా ఆ సాహిత్యం ఆస్పృశ్యం అనుకొంపే సాహిత్యం వట్ట సెద్ద దోష 
మవుతుంది, 


[ప్రాచీన సొహీత్యం (పేమ, ఆదర్శం, మానవత్వం మొదలైన వీలువేన 
ఆంళశోలను చతించింది. ఇవి మానవ మనుగడకు ఎంత అవసరమో స 
తెలుసు. సరాణ కౌవ్యసాహిత్యాలలో సె గాకుండా 20వ శతాబ్లపు సాహిత్యంలో 
వచ్చిన వివిధ ఉద్యమ కవిత్వాలలో కూడా ఈ అంశాలున్నాయి, మానవ మనుగడ 
ఈ ఆంశాల చుట్టూ తిరుగుతుంది, ఏటిని స్నృశించకుండా ఏ కవిత్వమూ ఉండదు; 
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(ప్రాచిన సాహీత్యం చాలావరకు వర్షనాత్మక ౦గా ఉండడంవల్ల ఈ అంశాలు 
స్ఫుటంగా గోచరించవు. నింపాదిగా ఆల్‌ చిస్తే ఇవి తప్పక మనకు అర్హమవుత్రాయి. 
ప్రాచిన సాహిత్యాన్ని విమర్శించిన విమర్శక పండితులు ఈ విషయానికి అంతగా 
(పాధాన్యత ఇవ్యడంలేదు. నెట్టి సమస్యలను దృష్టిలో పెట్టుకొని నిన్నటి సాహి 
త్యాన్ని విమర్శించి అందులో ఇది లేదని అందువల్ల పనికిరాదని చెప్పడం 
సహోన్యాస్వదం, సాహిత్యం సతిపాదించే అంశాలు సమకాలీన సమాజానికీ దగ్గరగా 
ఉంటాయని, వాటిని పరిణామక్రమంలో అధ్యయనం చేయాలని, ఆ ఆంశాలలో 
నేట్రిక్టి పనికొచ్చే భాగం తప్పకుండా ఉంటుందని, దానినే (గహాంచాలని ఇలాంటి 
వారికి తెలియుపోవడానికి కారణం వీరికి చరి తజ్ఞానం లేకపోవడం. 


సాహిత్య విమర్శకుడు చరితను తప్పక చదవాలి. వివిధకాలాలలో చరిత 
అలా ఏర్పడడానికి గల సాంఘిక నేపథ్యమేమిటో తెలుసుకోవాలి. ఆయా దశల్లో 
సోహిత్యం నిర్యహిాంచిన పాత ఎలాంటిదో కూడా గుర్తించడం అనసర౦. 
చర్మి శకు సాహిత్యానికి దగర నందింధముంది. చరిత గతిలో వచ్చిన మార్పు 
సొహిత్యంలో _పతిఫలి స్తుంది, చరిత జ్ఞానంతో నాహాత్యాన్ని విమర్శించే 
విమర్శకుడికి సాహిత్యానికి కొత్త పొతలుంటాయని, అలా వుండాలని అనిపీంచదు. 
నేటి కవిత్వంలో నేటి సంఘానికి పనికొచ్చేదే పూ _ర్రిగా ఉందని చెప్పడానికీ వీలు 
గాదు. ఇరవయ్యో శతాబ్దంలో వచ్చినదంతా నేటి కవితగా కొందరు చెప్పతారు. 
క; శతాబ్దంలో మొదటి ఉద్యనురూవంలో కనిపించినది భావక విత్యం, తరువాత 
అభ్యుదయ, డిగంబర, వీష్ణవ కవితా ఉద్యమాలు వచ్చాయి. ఇప్పుడు తెలుగు 
కవులను ఊపుతున్న ఉవ్యమాలు త్రీవాద, దళితవాద క వితోద్యభూాలు. ఖచ్చి తంగో 
చెప్పవలసివ సే నేటి కవులు ఒక ఉద్యమానికీ కట్టుబిడినట్లు కనిపించదు, నీజొపికీ 
దిగంబర, విస్తవ, స్త్రవాద దళితవాద కవితోద్యనూలన్నీ అభ్యుదయ కవిళి 
ఉద్యమంలో భాగాలే, అభ్యుదయం అన మాట మానవ జాతికీ చెందిన వివీక 
ఆంకాల ఆభివృద్దికీ సంబంధించినది, కవులంతా ఆభ్యుదయాన్నా సించి క వితశ్టితె 
రాస్తున్నప్పుడు ఇన్ని ఉద్యమాలు ఎర్చోడడానికి కారణం సాంఘీక సమస్‌క్టల 
పరిణామం. 
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ఈ చర్చకు సారాంశం, ఇప్పుడు రాస్తున్న కవులంథా సొమాజికాభ్యుదయాన్న 
కొంక్షీ స్తున్నారని చెప్పడానికి వీలుగాదు. వీరి కవితల్లో సమాజానికీ అక్కరకు 
రాని 'వైయు క్తిక విషయాలున్నాయి, ఉదాహరణకు పేను” భావాన్ని _గహిద్దాం, 
లోకంలో ('పేమించని, (పేమించబడని వ్యక్తి వుండడు, ఒకవేళ వుంశే పిచ్చి 
నాడుగానో, అస్వన్థుడుగా నొ వుంటాడు, ప్రాచీన నాహిత్యమంతటా దీనికి స్థాన 
నుంది. దీనిని ప్రత్యేకంగా ఎత్తి సాహితీలోకానికి చాటినవారు భావకనులు, 
భావకకులు గపేయసీ విళహంలోపడి సమాజాన్ని గురించి పట్టించుకోలేదనే 
విమర్శ కూడా ఉంది. (పేమ, (పియసి వ్య _క్టిగథాంశాలని, వాటిని సమాబీకరణ 
చ్రేయనవనరంబేదని, కవి తన చుట్టూ వున్న సామాజిక స్థితిని వా స్తవదృష్టితో 
ఏక్సీంచి సామాజిక సమస్యలను భమ కవిత్యంలో ఎ తి చూపాలని భావించ 
డంలో అభ్యుదయ కవిత్‌ ద్యమం పురుడుపోసుకొన్నది అయితే ఇప్పటికీ (పేను 
కవిఛలు రాసెవారున్నారు. సంఘంలో సి (పతివ్య క్ర ఏదో ఒక దశలో (పేమన్స 
గురించి ఆలోచించకపోడు, _పేమ న్య క్తిగశాంశ మైనప్పటికీ ఇది పనికిరాదని చెప్ప 
జ్ఞానికి వీభుకౌదు, ఇం కన్ని క వితోద మాలు వచ్చినా (సేసును రూపమా పలేవృ, 
జయితే ఇది సమాజానికి అపనరమా అంటే అవసరమని చెప్పలేక పోయినా 
ఆననసరముని మా(తం చెప్పలేము. మరికొంత మంది కవులు మరేవో వ్య క్రీగత 
మైన గొడవలు కవితల ద్వారా వెళ్ళబోసుకొంటూనే ఉన్నారు. ఇవన్నీ అనుభూతి 
పరమైన విషయాలు. అనుభూతి లేకపోతే కవిత్వానికి అస్థిత్వ మేర్చడదు. 


అభ్యుదయ కవిత్వం మార్క్సిస్టు సిద్దాంతాల స్పృనాది ఆధారంగా పుట్టిండ 
అందరూ చెప్పేమాట, మార్క్సిస్టు సిద్ధాంత (పాతిపదికలో నిర్మించినప్పుడే అభ్యు 
దయ కవిత్వమవుతుంది. “అభ్యుదయ కవి కాగోరినవాడు మార్క్సిజాన్ని గురించి 
తెలుసుకొని తీరాలి” అని కూడా కొందరి అధి పాయం, అభ్యుదయకవి మార్క్సిస్టు 
సిద్ధాంతాల్ని వల్లె పేయనవసరం లేదని సొమాబిక చె తన్య స్పోరకంగా రాస్తే 
అభ్యుదయ కవిత్వమవుతుందని మరికొందరి అభ్శిపాయం. ఏమైనా నేటి కవిత్వం 
నామాజికాభ్యుదయ మె ఆభ్యుదయంగా భావించాలన్నది సర్వతా వినిపించే మాట 
న్య కిగతాంశలున్న కవితలకు విలువ వుండదు మరి. ఆయినా రాసేవారు రాస్తూనే 
వున్నారు. పతికలలో అచ్చపుతూన ఉన్నాయి. కొందరు ఎదో ఒక విధంగా 
క నిత్యం రాసి త్రానుగూడా కవినని గుర్తింపుపొందడానికి (పయత్ని స్తున్నారు. ఇస్సు 
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డొ స్తున్న క పీత ఆను చూ న్‌ అంకా పసీకో సుందనీ చెప్పలేము, ఇక్కడొక (పథాన 
విషయాన్ని గమనించాలి. ఒక కవిత ఒకరికి |పయోజనకారిగా కనిపి సె 

సే మరొకరికి నీరసంగా వుంటున్నది. 
ఇవి అనుభూతిపర మైన కవితల లక్షణాలు. నేటి కవిత్వంలో గల ఇలాంటి కవిత 
అను తొలిగి వై మిగిలినది సమాజానింంతటికి ఎలా న వహి స్తుంది? 


చెత్తగా కనిపి స్తుంది. ఒకరిని స్పందింపజే 


దానిని మదొకరు పయ కికంగా నను అపాన లేని కవిజ్రా 


సిదాంతాన్ని తయారు చెయ్యడం పార్యంకాదు. అందరూ ఒకే అభ్మిప్రాయానికీ 
గ్గ ఆ 
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బదువెత కదవిణా ఉద్యమాల అకు. మనిషీ మనిషికి అవసరాలలో తడొలున్నాయి? 
(pm 

ఈ తేడాలను సరిరయజేడు అందువల్ల ఏనాటి కవి త్వంలోనై నా నా కొంత పరిహః 
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రించవళసినది తప్పుకుండా వుంటుంది, ఈ రకమెన చార్మితక దృషితో చూచి 
Cs | 
నప్పుడు కవిత్వానికి పాజగత, ఆధునికత అన్నమాటలు అవసరమా అనిపిస్తుంది, 
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ఆధునిక కవిత్వం : 

1857 నుంచి లేక 20వ శతాబ్దం నుంచి వచ్చిన కవిత్వం ఆధునిక 
కవిత్వం ఆని ఒక అభి పాయం. ఆంగ్ల భాషా సంపర్కం ఎర్చడినప్పటి నుండి 
సంస్కరణ దృక్పథంతో (ప్రజలలో సామా జిక చ తన్యం తీసుకొని రావడానికి 
రాయబడినది ఆధునిక కవిత్వం అవెది మరొక శవా సమకాలీన సమా 
జాన్ని సదుస్యఐను చితిప్తూ జవితంప 
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లీన దృక్పథాన్ని కలిగించేది 
ఆధునిక కవిత్వమని ఇంకో ఈ నన యం. అధునిక కవిత్వానికి కొన్ని లక్షణా 
లున్నాయి. క విత్వరూపం, వస్తువు, భావం. రచన__ఈ నాలుగూ పూర్వ 
సాహిత్యం కంట భిన్నంగా వుండాలి. (పజలకు వెంటనే ఆర్ధం గావడానికీ 
వాడుక భాషనే వాడాలి. చంధోబింధాలు పనికిరావు. రూప రస దృృష్టుల కంటె 
వస్తు ఎిషి ముఖ౭౦. మానవ చరిత ఆనాదిగా వర్గపోరాటానికి సందిందించినది 


గానే వుండవంవల నేటి సమాజస్లితి ఎలాంటి సంఘర్షణలకు లో నవ్వుతున్న దో 
cn 


£9 
et 
Cn 
O 
రో 
(౮ 
ల 
ట్య 
ణ్‌ 
Gq 
oO 
రగ 
(IK 
0 
త్రో 
ఇ 
fr. 
ర 
U 
త 
ల 
(fa 
= 
yy 
శే 2 
లి 
. 
0 
ట్టి 
లే 
వ 
fin 
ల్‌ 


క్యాశభ౦ండార 9 {48 


ఆధునిక కవిత్వం కాదు, ఎందుక ౦కే దీనిలో పురాణ, భావ, (వబంధ, కవితో 
రీతులు వ వ్య క్రమపుతాయి. ఆధునికతను ఒక కాలవాదిగా తీసుకోంటి ఈ ఇబ్బందు 
భున్నాయి. ఆధునికత మనిషి స్వభావానికి సంబంధించినది. ఈ యుగంలో వచ్చిన 
ఫొళ్ళ్చాత్య సంస్కృతి (పభావం మనపైన పడీ కట్టూబొట్టూ మారాయి. ఆలోచన 
లలో మార్పులొచ్చాయి. ఈ మార్పులు సాహిత్యంలో చోటు చేసుకొన్నాయి, 
సాహిత్యానికి నిర్షిష్ట ప్రయోజనం వుండాలని, అది సామాజిక సమస్యలను రూపు 
మాషేదిగా వుండాలని భావించబడింది, దీనితో కవిత్వ వస్తువు, రూపం కూడా 
మారిపోయాయి. మార్క్సిస్టు సిదాంత్రాలను దృషిటో “బెటుక్‌ సి కవిత్వం రాయా 
లు డా శే ఎస కు 
లనే నినాదం ఒక దశలో సర్య(తా వినిపించింది. ఈ నినాదం చేసినవాళ్ళు 
నూర్కిిస్టు సిద్దాంతాలను ఏ రకంగా సాహిఖ్యానికీ వ ర్తింపజయాలో ఆర్థం 
జేసుకోబేదని నాకసిపి స్తున్నది. కవిత్యం అనే నూటలోనే సొందర్యత త్యం 
ఇమిడిపుంది, కవిత్యంలో విషయం లేక న స్తువు (పధానమే, ఇది ఇప్పటి 
వా్ళివరూ కాదనరు. అయితే ఈ విషయాన్ని బండగా కాకుండా కౌస్త ఆకర్ష 
కంగా చెప్పవచ్చు. కవితలోగాని మరొక రచనలొగాని వస్తు రూపాలు రెండూ 
(పాధా న్యం bras ఉత్తమమైన కళ పుడుతుందని మారి ఇసు సౌందర్య 
శాస్త్రవేత్తలు చెపుతున్నారు. ఆయినా మార్కిసు కవిత్వం వ సువుకే పరిమితమె 
ట్‌ ది నాన 
పోయింది. ఏమి చెప్పాలన్నది ముఖ్యంగాని ఎలా చెప్పాలన్నది ముఖ్యం కాదనే 
ఆభి, పాయం బలపడింది. దీని | పథావంవల కవితఃంలో వుండవలసిన శిల్పం 
(| న రర 
దెబ్బ తినింది. శిల్పంతో మాకు పనిలేదు మాకు కావలనింది వస్తువే ఐనని ఎవరైనా 
అం ఖే వారిని కవులుగాను, వారి రచనలను కవిత్వంగాను గుర్తించడం ఎవరికి 
వాళ్ళు నిర్ణయించుకోవలసిన విషయం. 


కొంతమందికి ఇక్కడ ఒక పెద్ద అభ్యంతరం వుండవచ్చు. కవిత్వ 
లక్షణం ఆస్వాదానసికి, అనుభూతికి సంబంధించిన విషయం. కవితవల్ల , ఇతర 
క కాఖండా లవల్ల లోకో _త్రరానుభూతి కలుగుతున్న దేగాని, లౌకీక వై మైన సద్యః ఫలం 
కార్త ఉండడంలేదు, లోకో త్తరా నుభూతికి సాంఘిక చై తన్యానికి బొత్తిగా 
సంబంభంవేదు. ఈనాటి వాళ్ళకు భొతిక భోగాలలో ఉన్న ఆస క్రి మరి డేనిలోను 
లేదు, (పజలనుఖవించే భ్‌ తిక సొక ర్యాలనుబయై వారి ఆభ్యువయం నిర్పయమవు 
తున్నది. కౌబట్ట భౌతిక భోగాల్లాలసమైన (సజానీకం క విత్వా స్వాదనకు దూర 
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మనుతున్నది, ఈ అభీ పాయం నమంజసంగానే ఉంది. సంఘంలోని వచ్చి 
నివాలను (సజలముందు పెట్టడానికి రచయిత రాసే కొన్ని పం క్తులను కవిత్య 
నునడంలోనే ఇబ్బింది, 


* దేశంలోని సంస్థానాలన్నింటిలో 
హైదరాబాదు 'బద్దది 

భూస్యామికం బాధల్ని సజలు సహించిన 
చిట్టచివరి హద్దు ఆధి"? 


ఈ పం కులను వరుసగా రా ఏ రెండు వాకా శలవుతాయి. ఇందులో క నిత్యమెంత 
కృండో కెలియదు. అయినా స! ఒక వచన కవితగా చెలామణిలో వుండి, ఇటో 
చి స్త ఇందుటోని భావం కొంత చె చెతస్య సోరకంగానే ఉంటుంది. కౌని చడివించే 
గుణం ఇందులో బేదు, ఈ శిండు వాక్యాలు కలీసి ఒక చిన్న వచనం, దీన్ని 
వచఛనమం పే సరిఫోతుంధి గదా! కవిత్వానికి సంభింధించిన ఏ అంశాన్ని స్ఫురింప 
శ్లేయని దీన్ని వచన క విత్వమనకుం"పే సమ? సాం కేతికార్థాలతో సమా జప్ప 
కుళ్ళును బయట పెట్టడానికి రూపంతో పని లేదని, వాస్తవికతను నగ్నంగా నిల 
బెట్లాలని భావి సే ఇలాంటి ఉదాహరణాలు నవలలలో బోలెడు దొరుకుతాయి, 
నవలలను వచన రచనలంటున్నామె గాని వచన కవితలని అనడం లేదు, 


రచనలో కవితాగుణం ఎక్కడో ఉంటుంది. ఇది అంతర్గతం. ఈ లక్షణం 

పఠితనాకర్షించి అతనిని చదివేటట్లు చేయాలి. మంచి కవి ఈ లక్షణాన్ని వస్తుపు 
లోను, రూపంలోను కూడా చూపించగలడు. రూపం ద్వారా వ్య క్రమయ్యే కవితా 
గుణం కొంతవరకు ఛందస్సు ద్యారా సాధింపబడుతుంది, కవిత్వానికి ఛందస్సు 
తొడుగులాంటిది. (పాచీన ఛందస్సులో ఆధునికభానం చె చెప్పవచ్చు. కవత్వలత్షణం 
ఛందస్సుపెననే వూ ర్తిగా ఆధారపడక పోయినప్పటికీ ఆందులో అంతర్లీనంగా 
ఒక లయ తప్పక వుండాలి. ఇప పఠిత మనస్సులో కవిత్వాన్ని అవిష్కృరించ 
డానికీ సహాయ పడుతుంది. 

“జీవితం ఓర చూపులా దులిపి స్తుంది 

“చెంగు జారుస్తూ మెత్తగా ఉడికిస్తుంది 

ఎంతగా స్నేహ పరిమళం పంచుతు వున్నా 

ఎందుకో ద్వేషం పొగలా వ్యాపిస్తుంది.” 
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ఈ వం కలలో వస్తూవూ వుంది, రూపమూ దుంది. ఈ నాడు సంఘంతో 
ఉంటున్న కుహనా సంస్కృతి, జన జీవనంలోని వ్యాపార దృక్పథం ఈ పం క్తుల 
లోని వస్తువు. ఈ పం క్తులల్‌' పొటింపబిడిన “లయి భావాన్ని స్నీగంగా 
మార్చుడ మె కౌకుండా మనచేత చదివిస్తున్నది. ఈ చర్చవల్ల తేలిన సారాంశమిది. 
భావాన్ని సూటిగా వెలార్చే (ప్రతి పచన ఖండికను కవిత్వమనలేము. కవిత్వం 
వీని కతీతంగా వుంటుంది. కనీసం ఒక ఊప్ఫ గాని, లయ గాని లేని నచన ఖండి 
కలను ఎంత భావస్ఫోరకంగా ఉన్నా వచన కవిత్తలనడం కంటె వచన ఖండిక్ట 
అంజు సరిపోతుంది, 


త్రెలుగు కవిత్వం = నిన్న నేడు! 


కొడవటిగంటి కుటుంబరావు 1946 జసవరి “తెలుగు తల్లి” పత్రికలో 
(పచురించిన “అభ్యుదయ సాహిత్యంి అనే వ్యాసంలో ఒక మంచి అభి పాయాన్ని 
పకటించారు. “పాలిన కవులంతా వారి వారి కాలాల్లో అభ్యుదయ సాహిత్యం 
రచించినవారే అయినప్పటికి వారి రచనల్ని వారి సమాజ వ్యవస్థ నుంచి వేరుచేసి 
చూడడ ౦వల్త వారి నవమానం చెయ్యడ మేగాక వారీ రచనల తాలుకు నిజమైన 
విలువ గుర్తించక పోవడ మె గాక, ఈనాడు జరగదగిన సాహిత్యాభ్యుదయం 
గురించి సృక్రనుమెన అభ్మిపాయాలు లేకుండా పోతున్నాయి.” ఆయన ఈ 
మాటలు చెప్పింది ఎభై సంవత్సరాల ముందు. అయినా ఇప్పటి సాహిత్యమార్గానికి 
కూడా అన్వయించే మాటలివి. అప్పటి కవులకు ఇప్పటి కవులకు (ప్రధానమైన 
భేదమేమిటంటే అప్పటి కవులలో ఎక్కువ మంది ఆనాటి రాజకీయ స్థితికి ఒదిగి 
పాలకుల అభి పాయాలను గౌరవించవలసి వుండేది. ఇది ఒక రకంగా వారి 
సాహిత్య జీవితానికి సంబంధించిన నిబద్దత. ఈ నిర్భంధం ఇప్పటి వారికి లేదు. 
స్వేచ్చా పియత్యం ఆధునిక కవిత్వ లక్షణ మైంది, 


అప్పుగొనిమైన దొంగలియెన లెస్స 

జీహ్వకింపైన దాని భుజింపవఅయు 

కంటి కింపైన కాంతల గలయవలయు 

(బతుకు దినముల మోక్షంబు వెదుక నేల 
10 
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ఇది ధరణిదెవృల రామమం(తి దళావశ్రార చరి తలో రాసిన పద్యం, ఇందులో 
ఈనాటికి సరిగ్గా ఫోయే ఆలోచన వుండడం గమనార్హం, (ప్రాచిన కావ్యాలను జాగా 
ఓర్పుగా పరిశీలి సే ఇలాంటి అంశాలు దొరుకుతాయి, 


ఆధునిక కవిత్వం (పజలకు దగ్గరగా వచ్చినంతగా ఆనాటి క విళ్యం 
రాలేదు. దానికీ కావలసినన్ని చార్మి తక కారణాలున్నాయి. ఆధునిక కవిత్వంలో 
ఒకదాని వెంట ఒకటిగా ఉద్యమాలు వచ్చాయి. అనాటి కవిత్వాన్ని గూడా బాగా 
పరిశీలి స్టే ఉద్యమాలు కౌకపోయినా కొన్ని పరిణామాత్మక దశలు కనిపిస్తాయి. 
నేటి ఉద్యమ కవితలకున్నంత తీవత వీటికి లకపోవచ్చు. అస్పష్టత, ఆడంబరథ 
సొగదీసి చెప్పడం అనె లక్షతాలు అప్పటి ఇప్పటి కవితల్లో ఉన్నాయి, (పస్తుత్ర 
దశకంలో వసున్న కవితలలో సృషత, సంక్షి పత, నస్తుతీ వత వండడం 

అఖాదీ రి టి వారీ 

గనునించవచ్చు. భావక విత్వం మొదలు విప్లవ క విత్వంవరకు నచ్చినవి ఉద్యమాలు, 
ఇవి ఒకదాని వెంట మరొక లి వచ్చాయి. ఒకటి మరొకదానికి చోటిచ్చింది. ఒక 
ఉద్యమం మీద తిరుగుబాటు నురొక ఉద్యమం. 1980 నుండీ కొత్తగా ఉద్యమ 
రూపం పొందే దిశగా పయని స్తున్నవి ప్రవాద దళితవాద కవితలు. 


ఉద్యమ కవితలు ఆ ఉద్యమ (పయోజనం నెరవేరగానే తమ అసాత్వాన్ని 
కోల్పోతాయి. ఉద్యమాల కాలపరిమితి పెన్దదైనా వాటి పుట్టుక, విస్తరణ, వికానం 
అంతరించిపోనడం స్పంటాయి. ఏ ఉద్యమ కవితల (పయోజన మైనా ఆ కాలంనాటి 
సామాజిక సమస్యల పరిష్కారం, కవిత్వం సామాన్యుడి దగ్గరకు వచ్చింది కనుక 
అతని సమస్యలను సానుభూతితో వ్య క్రపరచాలి. ఇక్కడ ఒక విషయాన్ని 
గు ర్తించాలి. కవికి అభ్యుదయ దృక్పథమున్నా, సామాజిక చైతన్యం కోసమే 
కవిత్వం రాసినా ఆతడు కవి. నిజమైన కవి రాసే కవితలో సమకాలీనతె కాకుండా 
దానికి మించిన మరొక (పయోజనాన్నిచ్చే అంశముంటుంది. ఆ అంశం లేకపోతే 
ఆది కవిత్వం కాదు, సాహిత్య విమర్శకులలో కొందరు ఈ సిద్దాంతాన్ని అంగీక 
రిస్తారు. కొందరికిది సుతరామూ గిట్టదు. సమకాలీన సమస్యలను (వతిపాదించడ మే 
కవిత్వ లక్ష్యమంటారు వాళ్ల. దిసీకితురొక (పయోజనం కాని, మరొక రకమైన 
చమత్కారం కాని అవసరం లేదని ఏళ్ళ వుర్రళం. ఇలాంటి అభి పాయంతో 
కవిత్వం రాసినవాళ్లు కూడా సామాజిక చైతన్యాన్ని మించిన మరొక అంళం 
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తమ కవితలలో చోట్లు చేసుకోవడం గమనించలేదనడానికి ఈ (క్రింది పం కులు 
చూడండీ, 


దారులు బొరులుగా నిర్నయ సెనిక నీరుల్లా 
శేష గ 
ఆకుపచ్చ పంకాలతో అందగిస్తూ 

వింత వాసనల పూల వృ కొల్లు 

శమ గాలుల శుభాకాంక్షల్ని 

తారు నాలుగు మూలలకే పంపుతుండేని, 


చెట్లను నిర్భయ “సెనిక వీరులుగాను,. ఆకులను పంకాలుగాను, గాలులను శుభా 
కోంక్షలుగాను చెప్పడంలో రూపకాలంకార కోభ వుంది, చెట్టను విచక్షణా 
రహితంగా కొట్టి వయడంవల్ల పచ్చదనం పలుచనై పోతున్నదని చెప్పడం ఈ 
కవిత అందించే సామాజికాంశం. అది వస్తువు. కవికి తెలియకుండానే ఈ 
పం కులలో చోటు చేసుకొన్న ఆల౦కౌరికత వ స్తువుకం'టే థిన్న మైన కవితా 
లక్షణం. తెలుగు కవిత్వ రంగంలో ఎన్ని ఉద్యమాలు వచ్చినా కవి ఎంతగా 
వస్తువుకే పరిమితమెపోయినా అతనిలోని కవితాగుణం అతని కవితలో కనిపిస్తూనే 
ఉంటుంది. కవిత్వంలోని నస్తువు ఉద్యమానికి సంబంధించినదై తే అందులోని 
కవిత్వాంశం అనుభూతికి సంబంధించినది. అనుభూతి లేని కవిత్వం ఎక్కువ 
రోజులు నిలవదు, 


కవి అనుభూతికి లోనై తే సంఘాన్ని పట్టించుకోడన్న అభిపాయం ఉంది. 
ఇది నిజమైనప్పటికి అనుభూతి లేకుంటే కవిత్వమే రాయలేడు కదా! కవిత్వానికి 
స్టితి లేనప్పుడు నస్తువెక్కడుంటుంది ? సామాజిక మైన వస్తువును (గహించి దాని 
లోని వాస్తవికతను బట్టబయలు చేయడం నేటి కవిత్వ లక్షణమైనా దానిలో కవి 
ఆత్మీయాంశ తప్పకుండా వుంటుంది, ఇది ఆత్మాశయ ధోరణి అని కొట్టి సారేయ 
డానికి వీలులేదు. వస్తువును ఎంత బాగా ఆవిష్కరించినా కవిత్వం రాయడంలో 
కవికి తన స్వార్థం తప్పకుండా వుంటుంది. _ఇది ఏమిటంటే కవిగా పేరు తెచ్చు 
కోవడం గావచ్చు లేక మరొక (సయోజనం కావచ్చు. కవికి స్వెచ్చ వుండాలనే 
ఆంకాన్ని తెలియజేస్తుందీ విషయం. కవికి అభ్యుదయ దృక్పథమున్నా, సాంఘిక 
చైతన్యమున్నా తన అనుభూతికి కట్టుబడతాడు. అతడు (పతిపాదించే వస్తువు 
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ప 
జ 
Rad 

iy, 


ఆఅవనూ్షు కొని అసివార్యం కొదు, అందుకే కొడవటిగంటి సటుంబరాపు 
“పాహిత్య (పయోజనంి అనే (గంథంలో ఊఆబుచట థొవకవి కొవడమె మంచిదని 
అధి! పాయ పద్దాడు, ఆయన ఉశం క విత్వం ఆత్మాశయ ధోరణిలో కూరుకొని 
పోవాలని కాదు, కవికి మొదట అనుభూతి కావాలని చెప్పడమే, 
నోట టి కవిత్వాలను ఈ రకంగా పరిశిలి సై కొన్ని సాదృశ్యాలు కొన్ని 
ణే దాలు కనిపినాయి. వస్తువును విశేషించి చూపడం శెండిటా సమానం, నేటి 
కవితలలో కొంత అస్పష్షత కనిపిస్తుంది. ఇప్పుడిప్పుడు రాస్తున్న కవులు ఈ 
వగ 


య 
షతను తమ కవితలలోకి రానీకుండా జాగ త్త పడుతున్నారు. ఉద్యమ 
5 కో 


అస్తష 

మ జ్ర 
కవితలలో వస్తు విశేషణ ముఖ్యంగా వుంటుంది, దాని (పయోజనం కొంతకాలం 
వరే. అందులో కవి (ప్రదర్శించిన అమభూతి కవిత్వపరంగా అతనిని ఎప్పటికీ 
సిలబెడుతుంది, 
కవిత్వోద్యమాలు 


(పబంధ, హీన (ప్రబింధ యుగాల తరువాత వచ్చిన నవ్యక విత్వ ఉద్యమాల్లో 
మొదట సేర్కొనదగింది - భావకవితోద్యమం, పై రెండు (పబంధ యుగాల కథా 
వస్తువులక౦'అ భిన్నంగా భావకవులు పల్తియ వాతావరణానికి చెందిన వస్తువులను 
(గ్రహించారు. (పకృతిలోని (పతి కదలికలో వీళ్ళు (పణయాన్ని దర్శించారు, 
1910 నుండి (వారంభమై 1840 వరకు తెలుగు దేశమంతటా విసరించిన భానవ 
కవిత్వ (పభావం ఆనాటి సమకాలీన సాహిత్యంపై సమాజంసె ఎంతో వుంది, 
అంతకుముందు. తెలుగు సాహిత్యం సంప్రదాయ బద్దంగా పాండీతీ పకర్షతో 
జీవహినమెన రచనా (హృకియలలో వుండేది. భావక విత్వం ఉదయించిన తరువాత 
వస్తువులో, పదచ్చి అలో, ఊహలలో, శె లిలో మౌలికమెన మార్పులు కనిపిం 
చాయి. మధ్యతరగతి జన జీవితం, సామాన్యుడి జీవితం కావ్యపస్తువు?యినాయి, 
దీనితో వస్తువులో నవ్యత వచ్చింది, భావక పులు స్వెచ్చాపియులు. ఏ్‌రు శే లిలో 
కూడ నవ్యతను (పదర్శించారు. (పకృతి, (పేమ, భక, సంఘ సంస్కర్షణ, 
స్మృతి మొదలై నవి ఏరి కవితలో అంశాలయ్యాయి, భావకవ్పలు ఊహాజగత్తులో 
స్వర్పమందిరాలను నిర్మించుకొని కాప్పరముంటూ దిగంతాల అంచులలో ఊహా 
(పేయసులను భావించుకొని ఆహ్హాదాన్ననుభవిసూ “దిగిరాను దిగిరాను దివినుండి 
భువికి? అని చాటుతూ సమాజ సమస్యలకు దూరమయ్యారని ఏరిపై ఆభియోగం, 
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ఏరి కవిత (శ్రుమమతక్తును కలిగి స్తందని, సమస్యల నుండి దూరంగా పోతుందని 
(పగతివాదులై న కవులు తిరుగుభాటు చేసి మానవాభ్యుదయాన్ని కాంక్ష్షీంచాలని 


వ్య క్రిగతానుభూతి సమాజానికి అక్కరలేదని అభ్నిపాయవడినారు, 


భఛావక వుల స్యెచ్చా (పయత్యాన్ని, (సనుతత్వాన్ని, పలాయన తత్వాన్ని 
నిరసిస్తూ సామాజిక వై తన్యాన్ని | పబోధించడానికి భావక విత్వం మీద తిరుగుబాటు 
చేసి ఆవిర్భవించింది అభ్యుదయ కవిత్వం. అభ్యుదయ కవిత్వంలో వస్తువే 
(పధానం. కవితా సౌందర్యంతో వనిలఇదుు -దిసికిీ మార్కు వాదం ఆత్మస్థా నియం, 
మార్కు వాదం కేవలం భౌతికవాదం. ఇందులో ఆధ్యాత్మిక భావాలకు తావులేదు, 
గతి తార్కిక భౌతికవాదం మార్కు వాదానికి ఆధారం. ఉత్పత్తి సంబంధాన్ని 
బటి నర్గాలెర్చడతాయి, ఉత్పత్తి సాధనాలు ఉండెవాళ్ళు పీడకులు, ఉత్పత్తి చేసే 
వాళ్ల పీడితులు, పీడక పీడిత భేదమే వర్గసంఘర్షణకు (ప్రధాన హేతువు, మానవ 
చరిత ఆంతా వర్గక లహ చరిత, కార్మికులు, కర్షకులు, ఉత్ప త్రీలో భాగస్వాములు 
కొవాలి, అందరికీ ఆర్థిక సమానత్వం వుండాలి, ఈ బద్దాంతాలు నినాదాలుగా నర్ల 
సంఘర్షణ, సిస్టవ (పబోధం, ఏరగాధా కథనం, గత నిరాసనం, యుద్దవిముఖత, 
కాంత్మిపియత లక్షణాలుగా అభ్యుదయ కవిత్వం 1810 నుండి ఒక సాహిత్య 
ఉద్యమంగా మారింది, (శ్రీ శ్రీ మొదలు ఎందరో కవులు ఈ ఉద్యమానికి స్ఫూర్తి 
నిస్తూ కవితలు రాశొరు, 


సామాజిక చెతన్యమే ఊసిరిగో ఈ ఉద్యమం పుట్టినప్పటికీ కొందరి ఆత్మీ 

యోంశ (పస్సుటంగా కనిసించడం, నిరాశా నిస్పృహలకు లోనై న (పజల పూర్తి 

అవసరాలు ఈ ఉద్యమ కవితలు తీర్చక పోనడం, మొదలైన కారణాలవల్ల కొందరు 

కవులు అభ్యుదయ కవిత్వంపై తిరుగుబాటు (పకటించారు. ఈ ఉద్యమం మీద 

అసహనాన్ని (పదర్శించిని కప్పులు దిగంబర కవులు. వీరు సంఘంపై క్రూ డో 

విరుచుక పడ్డారు, ప్‌రి కవితల్లో జుగుప్స, అక్టీలత చోటు చేసుకొన్నాయి; 

అభ్యుదయ కనృలనలే వీళ్ల కూడా సమాజ (శేయస్సుకు కృషి చేసినా సంఘంలో 

ఉండే కుళ్లును, మురికిని ఆశీ ల పదాలతో ఎత్తి చూపడం ద్వారా సోంఘిక చైతి 

న్యాన్ని, సమస్యల పరిష్కారాన్ని బాగా సాధించవచ్చుననుకొన్నారు, నగ్నముని! 

నిఖిలేశ్వర్‌, జ్వాలాముఖి, చెరబండరాజు, బ్లైరవయ్యః మహాన్వపస్న అనే ఈ 
ఆరుగురు కవులు తాము దిగంబర కవులమని (పకటించుకొన్నారు, వీరు ఠౌసిన 
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కవిత్వం దిగంబర కవిత్వం. ఎళ్లు వరుసగా 1965. 66. 66 సంవత్సరాల్లో 
మూడు కవితా సంపుటాలను (పకటించారు. అభ్యుదయ కవులవలె విరిది కూడా 
నస్తు పధానమైన క విత్వ్యమె. అయితే భావ పకటన నగ్నంగా వుండడంవల్ల పరి 
కవితలకు ఆదరణ లభించలేదు. ఈ మూడు సంప్పటాలతోన దిగంబర కవిత్వం 
అద్బుశ్యమైంది. తరువాత ఏళ్లు తను పంథాను కొంతవరకు మార్చుకొని నగ్న 
(ప్రకటనలను వదిలేసి అభ్యుదయ దిశలో నే రాశారు. రాస్తున్నారు. అ తరువాత 
ఏచ్ళు విరసంలో చేరిపోయారు. 


అభ్యుదయ కవుల, దిగంబర కవుల కవీతా మార్గాలతో విసిగిపోయిన 
కొందరు కవులు సాంఘిక సమస్యల నన్నిటిని పిష్టన మే పరిష్కరిస్తుందన్న నమ్మ 
కంకో తమ కపతలద్వారా విప్లవ భావాలను (పతిపొదించారు. సంన్క్మ_రణవాదానికీ 
కాలం చెల్లి పోయింది. సాంస్కృతిక వ్యవహారాల్లో ని స్తబ్దత పేరుకొంది. 
అభ్యుదయ రచయితల ఉద్యమం కూడా శవ పాయయమై పోయింది. ఈ దుస్థితిని 
తొలగించుకొని, జాతిని సమగ విమోచనవైపు నడిపేందుకు విప్లవ కపేత్వం 
కావాలంటూ వీళ్ళు విష రచయితల సంఘాన్ని 4-7-1870 న స్ధాపించారు. వీరు 
రాసిన కవిత్వం సాయుధ పోరాటాన్ని (ప్రోత్సహించింది. నినాదాలను ప్రచారం 
చేసింది. అనురవీరుల సాహసాన్ని కొనియాడింది. విప్లవ కవిత సామరన్య 
ధోరణిని విడనాడి అరాచక మార్గాల నవలంఖించి పోరాటమే సమస్యలను పరిష్కం 
రిన్తుందని (పబోధించడంవల్ల చాల నుందికి నచ్చలేదు, విష్టవ కవిత్వం రాసిన 
కవులలో కొందరు (పభుత్వ నిర్భంధాలకు కూడా గురి అయినారు. పరు (పజలలో 
కవితలద్వారా కలిగించే విప్ప్లవంనల్ల జాతి వినాశమేగాని అభ్యుదయం కలగడని 
కేలిపోయింది, అందువల్ల ఈ ఉద్యమానికి డేశంటో ఆదరణ లభించలేదు, 


వనచ కవిత్వం : 

వచన కవిత్యం అనేది ఒక చ్నీతమైన మాట. వచనంలో కవీత్య్థం రోయడిర 
దీనికర్ణం. వ్యాసాలు, నవలలు, కథలు రాసే రచయితలందరూ వచనంలోనే రాస్తు 
న్నారు. ఏచ్ల కూడా కొంత ఆకర్షక ౦గా రాసారు, కాబట్టి వీరి రచనలను క వితర్ష 
నునాలా అనిపిస్తుంది. (ప్రతిపొడించే భావాన్ని ముక్కలు ముక్కలు చేసి ఒక 
ముక. కింద మరొక ముక్కను పేర్చుకొంటూ రావడం నేటి కవితల్లో కనిపించే 
భక్షణం. ఈ ముక్కలు ఒక అంతర్గత లయననుసరించి విరిగినాయా అంటే 
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అదీ లేదు. ఒక ముక్క ఒక పదంతో ఉంటుంది, మరొకముక,_ ఓక వొక కంగా 
ఉంటుంది. ఇలాంటి కవితలు రాసె కవులకు వాళ్లు రాసేది కపిత్వమనే సృహ 
ఉంటుందో లేదో మరి, పోనీ ఆ ముక్కలలో అన తమైన ఆర్హాన్ని పొదిగి 
పఠితను తీ వంగా ఆలోచించే టట్లు చేసారా ఆంటే ఆది కనపడదు, ఇప్పుడొస్తున్న 
కవితల్లో ఇలాంటివి సుమారు సగం వుంటాయి. వీటిలో వ్య క్రిగత విషయాలు 
వస్తువులుగా ఏదో ఒకటి రాసి కవిననిపించుకోవాలనే కోరిక కనిపిసాయి. ఈనాటి 
సమాజ స్థితిగతులను సమ్మగంగా దర్శించి కవిత్వం రా సవాళ్లు i ఎక్కువ 
మది వస్తున్నారు, ముఖ్యంగా బ్రవాద్‌ కవితల్లో గల సాంఘిక స్పృహ తారా 
స్టాయికి చేరి కనిపిస్తుంది. 


ఇంతకూ వచన కవిత్వం ఆనే దాన్ని ఎలా అర్థం చేసుకోవాలి, వచన 
కవిత్వాన్ని ఒక ఉద్యమంగా చాలమంది పర్కొంటున్నారు. వచన కవితకు, 
అంతకుముందు వచ్చిన అభ్యుదయ కవితకు వ స్పురీత్యా తేడా లేదు. రూపదృష్టితో 
చూ స్తే అభ్యుదయ కవులు కూడా కవిత్వాన్ని ముక్కలు ముక్క_లుగానే రాశారు, 
అందువల్ల నచనక విత్వమంటూ వెరుగా చూపవలసిన పనిలేదు. పైగా వచనం అనెడి 
అభ్యుదయ క విత్వాది ఉద్యమ కవితల బాహ్యరూసఫానికి పంబందించినది, ఒక భావం 
ఆధారంగా ఉద్యమం ఏర్పడుతుంది. ఆ భావానికి తొడుగుగా ఉండే భౌతిక రూపానికి 
సంబంధించి ఉద్యమం ఏర్పడదు. ఈ రకంగా చూస్తే వచనక వితోద్యమం అభ్యు 
డయ కవితోద్యమంతో భాగమే. “శ్రీశ్రీ నంటి వారితో (ప్రారంభింపబడి తిలక్‌ 
వంటి కక్చల చేతుల్లో పరిపక్యతను పొంది కుందు ర్రి వంటి కవుల (పచారంతో 
తెలుగునేల నణమూలలా ని స్తరించి వ్యాప్తి ప్రజాదరణ పొందిన వచన కవిత 
ఉద్యమంగా వెలుగొందినది ,... అభ్యుదయ సాధనలో ఖిన్నదృక్సథం గల దిగంబర 
కప్పులు, విప్లవ కవులు అభ్యుదయ కవులతో రాజీ సడలేకపోయినా వచన కవిత్వ 
నుహోద్యమంతో రాజీ పడ్డారు” ((యస్తీడి చంద్రశేఖర్‌, వచన కవిత్వంలో 
కుందు ర్రి పోత, పుట 21. తిరుపతి 1995). ఈ అభిప్రాయం (ప్రకారం వచన 
కవిత ఒక ఉద్యమం. శీశీ), తిలక్‌ నంటి కవుల కవితల్లో ఛందస్సుకు సంజిం 
ధించిన లయ పొటీంపబడిండి. వాళ్ల వస్తువును, రూపోన్ని కొంతవరకు సనుంగా 
చూశారు. ఈ ధృష్టి. తరువాత వచ్చిన వాళ్ళలో లేదు. వచన కవిత్వానికి వచన 
గేయం. నచనసద్యం ఆనే మాటలు వాడుకలో ఉన్నాయి, కవిత్యం పళిపొడించే 
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నసువుకు, రూపానికి సంబంధం లేదనుకున్న ప్పుడు ఇప్పుడొ సున్న కవితలను 
(పధానంగా వ స్తుక వితలని లేక నచన ఖండికలని చెప్పాలెగాని వచన కవితలని 
చెప్పడానికి పీలుగాడు. ఆ కవితలతో స స్తువును కంల ర చురక క విత్వాన్ని 


జపే అంశం కనిపించకపోవడం దానికి కారణం, 


ఆధునిక కవిత్వ రూప లక్షణం : 

ఇక్కడ రూపం ఆనె మాట పద్యం, పాట, గేయం మొదలై న అంశాలకు 
సంబంధించినది, ఇవన్నీ ఛందో బంధాలు, ఆధునిక కవిత్వానికి ఛందస్సు అక్కర 
లేదన్నది ఒక (ప్రధాన అభి పాయం. కాని మనకు వచన కవిత్వానికి (పొదుర్యం 
కలిగిన కాలం నరకు వచ్చిన కవిత్వమంతా ఏదో ఒక ఛందో రూపంలోనే ఉన్నది, 
గురజాడ తన కవితలలో గేయ ఛందస్సును వాడాడు, గేయ ఛందస్సు అక్షర 
గణాలతో కాకుండా మా(తాగణాలతో కూడుకొని వుంటుంది, వ్యవహోరిక భాషకు 
పద్య ఛందస్సుకు వొత్తు కుదరదని ఆయన అభ్మిపాయం. ఆధునిక కవిత్వం 
గురజాడతో నే మొదలై ౦వని ఈ నాడు అందరూ అంగీకరించిన మాట, గురజాడ 
ఛందస్సును పూ ర్రిగా నిరాకరించి ఉండవచ్చుగదా 1 అలా జరగలేదు. క ఏత్యానికి 
శ్రావ్యత వుండాలని, అదె ఛందస్సువల్ల నస్తుందని ఆయనకు తెలుసు, గురజాడ 
వాడిన గేయ ఛందస్సు ఆయనకంప ముందు ఎంతోకాలంగా సాహిత్యంలో 
ఉన్నదే. మాత్రా ఛందస్సువల్ల కవితకు గానయోగ్యత సద్ది స్తుంది, గేయం అనే 
మాట కూడా చాలా (పాచినం. దోదకాది ఛందస్సులకు గానంవల్ల, (సగ్గరాది ఛండ 
స్ఫులకు పఠనంవల్ల శోభ కలుగుతుందని భరతుడు చెప్పాడు. దోదకాదులు మాశ్రో 
ఛందస్సులు, (స్రగ్గరాదులు అక్షర ఛందస్సులు, “పాఠ్య గేయేచ్‌ మధురమ్‌ 
అంటుంది రొమాయణం. నాచన సోమసదిగా భావింపబశుతున్న ___ 


“వీణా గానం వెన్నెల తేటా 

భాణ మీరగా రమణుల పాటా 

"పీరు చెప్పిన పిన (బ్రాహ్మణు వీటో 

జొణలు మెత్తురు జాజర పాటా” 
అనేది సాహిత్యంలో మొదటి గేయంగా అంగీకరించబడింది, (చెన్న కేశవ రెడ్డి; 
ఆధునికాంధ్ర గయ కవిళ్వం, సట, 85, హైద్రాబాదు, 1938) గతి ననుసరించి 
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తో ళీ జీ 


లయబద్దంగా పాడుకోవడం గేయం. సల్నాటి పరచర్విత మొదటి గేయ కావ్యంగా 
భావించబడుతున్నది. ఆధునిక కవులలో మొదటి తరం కవులమివ గయఛందస్సు 
(పభాపం ఎంత” ఉంది. ఈ _ోభాదంతోని గురజౌడ ఒక క్‌ త్ర గయిఛందస్సును 
తయారు చెకాడు. అదె ముత్యాల సరం ఛందస్సు. తరువాత భావ కవితోద్యమంలో 
గేయఛభంవస్సు ఎంతొ వె విధ్యంత్‌ వరిని గా వాడదిడరిద్కొ నారాయణ 60 రచించిన 
నాగార్జున నొగరం, కర్పూర నస౦తరాయిలు మొదలై నవి గప్ప గయ కావ్యాలు, 
కవిత్వానికి గయలక్షణం (శాన్యత దృష్టితో అనివార్యమని, గేయలక్షణం (పాచిన 
కాలం నుండ కసిత్వ లక్షణంగా ఉందని తెలియజెయడం ఈ చర్చకు సారాంశం 


అభ్యుదయ క వితోద్యమ కాలం ను౦డి కవిత్వానికి గేయలక్షణం వ 
వరకు 'వెనకకు నెట్టబడి వస్తువుకే _ప్రాధాన్యమివ్వడం కనిపిస్తుంది. వచన కవితా 
పితామహుడుగా పేరు పొందిన కుందుర్తి ఆంజనయులు రచించిన కవితలలో 
కూడా లయాొత్మక త పొటింపబడనిని చాలా వున్నాయి, “వచనంలాగే భాసించే 
మాటల్లో కవితా స్వభావమైన భావానుఖూతిని కలిగించే (ప్రయత్నం వచనక విత్వం” 
(అదిపిరాల విశ్వం, కదని క విత్వమం"ే ఎమిటి; విచిక, ఏసెల్‌. LOTT) అనె 
నిర్వచనంలో భావానుభూతి అన్నది (పధానాంశం. కవిత్వం (పతిపాదించె భావం 
పఠితలో అనుభూతిని కలిగించాలన్నది ఈ నిర్వచన సారాంశం. ఇక్కడొక 
ముఖ్య విషయాన్ని గమనించాలి, అభ్యుదయ కవిత్వ కాలం నుండి సామాజిక 
చె తన్యస్పూ ర్రిని కలిగించడానికి కవిత్యం రాసిన కవులంతా భావానుభూతిలో 
పాఠకులను ముంచాలనుకోలేదు. వాళ్ళ ఉర్దేశేం భావ పకటన ద్యారా సామాజిక 
సమస్యలను అందరికీ అర్థమయ్యేటట్లు చేయడం. అందువల్ల పిళ్ళ కవితల్లో లయా 
త్మకత కనిపించదు. కొన్ని కవితలు లయాత్మకంగా వుంటాయి. (శ్రాస్యతను 
కలిగించే ఈ లయగుణాన్ని ఏరు (పయత్నం చేసి సాధించినది కాదు, తానంతట 
అడి కుదురుకొన్నది. ఎలాంటి నిర్భంధం లేకుండా, ఆచ్చాదన లెకుండా సహజ 
'మెన మాటలతో సనుకాలీన భావాన్ని ఆవిష్కరించడం కవిత్వ లక్షణమంటాధు 
వీళ్ళ. అంటే భావ పథానంగా గల నిరలంకారమైన వచనాన్ని కవిత్వ ఖండికగో 
భఫొవించనలనీ వుంటుంది; 

వచన కవిత్వంలోని “వచని అనే పదం వచన సంయుక్త చంపూ కావ్య 
పద్ధతిలో ని “వచనం? అనే మాటను జ్ఞాపకం చేస్తుంది, (ప్రాచీన సాహిత్యానికి 
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సంబంధించిన కావ్యాల్లో పద్యం, వచనం వేర్వరుగా చూపబడతాయి. రెండు 
పద్యాలలోని భావాలను కలపడానికి కవి ఆ రెండు పద్యాల మధ్యలో ఒక వచనం 
రాసినట్లు మనకు అక్హమవుతుంది. ఈ వచనంలో కవిత్వముంటుంది. (ప్రాచీనాంధ్ర 
కవులు వచనాన్ని కూడా చక్కని లయాత్మకమైన శైలిలో రాశారు. ఏదో ఒక 
తూగు గాని, లయాత్మక మైన గెయాంశ గావి ఆ వచనాలలో వుంటుంది. ఇప్పుడు 
వచనకవులు రాస్తున్న లయవిరహితమైన వచన రచన కాదది, (పాదీన సాహి 
త్యంలో కనిపించే వచనానికి సంస్కృత కావ్యాలలో వాడబడిన గద్య లక్షణాలు 
కొంతనరకు కనిపిసాయి, ఇప్పటి వచన కవితకు ఇవేవీ లేవు. అవసరం 
లేదు కూడా. వస్తువును మినహాయి సై ఇప్పటి వచన కవితలో, క విశ్వానికి 
సంబందించిన ఆంశాలేవి మిగలపెమో. ఇప్పటి వచన కవులను (పళ్నించినా 
వాను కూడా పస్తు వే (పధానమంటారు గాని కవిత్వ రూపాన్ని గురించి 
మాట్లాడరు. రూపాన్ని గురించికూడా (ప్రత్యేకంగా పట్టించుకొనే కవులు కొందరు 
ఇప్పటికీ లేకపోలేదు. అయితే వీరు కొద్దిమంది. ఇప్పుడొస్తున్న కవితలనన్నింటిని 
ఆధ్యయనం చేసి, వాటిలో (పతిబింబీంచే సమకాలీనతను గుర్తించి కవితను 
కొత్రగో నిర్యచించవలసిన అవసరం ఏర్పడుతున్నది, 


నవ్య సం పదాయు కని. 
దువ్వూరి 








తెలుగు కవులలో మరికొందరికి కూడా “కది కోకిలి వీరుదు ఉన్నప్పటికి 
ఆ బిరుదు దువ్వూరి రామిరెడ్డిగారి విషయంలోనే అన్వర్థం. ఆయన కవిత మృదు 
మధురం. ఆయన పలుకులు కప్పురప్ప గుళీకలదలె గుప్పుమని సువాసనలు వెద 
జల్లుతూ అంతరాంతరాలను సుతారంగా కదిలిసాయి. ఆయన నిలువెల్లా క్‌ 
ఫ్‌ ఎ అచ అత గర 
ఎన కళలలో ఆయనకు (ప్రావణ్యమున్నా కవిగాన (పసిద్దుడు, 


“అంతము లేని యో భువనమంత పృరాతన పాంథశాల; వి 
(శాంతి గృహంబు; నందు నిరుసంజలు రంగుల వాకిళుల్‌ ; ధరొ 
(కొంతులు పొదుషాలు బహురామ్‌ జమిషీడులు వేన వేలుగా 
కొంత సుఖించిపోయి రెటకో 'పెరవారికి చోటొసంగుచున్‌” 


ఈక పద్యం రామి రేడ్డిగా రి “పూనళోలీ లోనిది. *పోనళొలి ఉమర్‌ ఖయ్యామ్‌ ఫారసీ 
రుబొయతులోనీ కొన్ని ముఖ్యమైన రుబాయోలకు రామిరెడ్డిగారీ అనువాదం. 
రామిరెడ్డి ౩ పీరు వినగానే చప్పున జ్ఞాపక మొచ్చే పద్యమిది. ఈ పద్యం వినగా నే 
రామి రెడ్డిగారు స్మ తి పథంలో మెదులుతారు. ఈ పద్యమొకటి చాలు ఆయన 
కవికామూ ర్రీ రిని ఆజరామరం చేయడానికి, ఆలాంటిదే నుఠొక ee 


"స్పేరికా నీవు భారత క్మితలాత్మ 

గోరవ పవిత్రమూూర్థీవి ! శూరమణీవి | 
ధారుణీపతి పాలన దండ మెపుడు 

సీ హలంబు కన్నను (ప్రార్థనీయమగునే ?” 
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ఈః పద్యం రామిరిడగాచీ “క కృషీవలుడు? ఆనే కాపం౦ లోనిది. రెతును ఇంత 
G (శ వా 

గొప్పగా భావించిన కవులంతకుముందు లెరు. ఆయన కావ్యాల్లో ఇలాంటి పద్యా 

లెన్నో వున్నాయి, నిబద్ద, అనిబన్షః వస్వ్యా శయ, అత్మాశ్రయ క ఏతా పద్దతుల 

కాయన కవిత లోబడదు. ఆయన "క్ర వితది స్వచ్చంద సంచారం, ఆ మార్గంలో 


# 


ీ 
(౫ 


అన్నీ సనమన్వయమ వతాయి. ఆఐంకొరిక లక్షణాలను గౌవవిస్తూన ఆయన ఆతి 


సున్నితంగా ఆ అక్ష కజ్రాంను అధిగమినాతు. ఆయన కవిత సం పదాయ బిద్దంగా 


శ్చ 


కై 


కనిపిస్తుంది. అయినా అందులో ఒక కొత్త ఆలోచన, సమకాలీన జీవితాన్ని ఆతి 
సమిపంనుండి దర్శించి మానవ జీవితంలోని అన్ని కోణాలను స్ప ్పశించే ఒక 
విశేషణ వుంటాయి. ఆందుకే విమర్శకులంతా ఆయనను సం|పడాయాన్ని 
సికితంగా పరిశీలించి అందులోని మానవీయ గుణాలను నునకందించే పరిణామ 
ఫీలిగా భావిస్తారు. 


“దువ్వూరి రామి రెడ్డిగారి క కవీత్యం సొతకొ త్రల మేలుకలయిక, (వొక్చళ్చీ 
మూలకు అందాల నంతెన, జ్జ క విత్వమునందు (పౌచిన నటనాం[ధ కవితా స సంప 
దాయములు కలవు, పనికి తోడు సొళ్చాత్య కవితా బీనము, పారశీక కవితా జనము 
“షేళవింపబదీనవి. అందువలన కవికోకిల కవనం అందాల నలవరచుకొన్న 
భవనము.” ఇది ఆంధ ప్మతిక దువ్వూరి కవిత్వంపై వెలువరించిన అభి పాయం. 
ఈ అభి పాయంలో (పాచిన నవీనాం(ధ కవితా సంపడాయాలు ఆయన కవితలో 
సమన్వయంగా పొందడం అనే విషయం ముఖ్యమైంది, (పాచిన ఆనే మాట 
సంప్రదాయాన్ని, నవీన అనే మాట నివ్యసంప్రదాయాన్ని గుర్తు చేస్తాయి. ఈ 
కెండు సంపదాయాల సమన్వయమే (ప్రాక్సశ్చిమాలకు అందాల వంతెన, 

రామి చెడ్డిగారి కావ్యాలు, ఖండికలు 1085 నాటికే చాల వేలువడీనోయి, 
ఆయన రచనలలో ' సియాక్తాసికి? దృక్పథానికి చెందిన లక్షణాలు కనిపిసాయి. ఈ 
విషయాలను చర్చించేముందు అ కౌలస్ప సొహితి స్థితిగతులను విచేచించుకో 
వలసిన అవసరముంది, ఆధునిక సాహిత్య చర్మితలో 1910 నుండ 1940 వరకు 
గల 80 సంవత్సరాల కాలానికి ఎంతో (ప్రత్యేకత వుంది, ఈ కౌలం భొవకవిళో 
యుగం. 1995 నుండి భావకవిత్వం మీడ వెగటుప్పట్టిన కొందరు కవులు అభ్యుదయ 
కవితా ఖండికలు రచించారు. 1994 నుండి నిశ్యనాథ రామాయణ కల్పవృక్ష రచన 
(ప్రారంకిమై 1861 వరకు కొనసాగింది, అస్పటినుండి నవ్యసం ప్రదాయ కవితో 
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డ్యమం (ప్రారంభమైనట్లు విమర్శకులు భావిస్తున్నారు. ఇదే కాలంలో అభ్యుదయ 
కవితోద్యమం పుట్టడం, విరగడం కూడా జరిగింది. అయినా నవ్యసం(పదాయ 
(పషయోగం కొనసాగింది, ఆంగ్ల సాహిత్యంలో రదు నవ్యసం|పదాయోద్యనుధి 
తరువాత కాల్పనిక కవితోద్యమం కనిసిస్తుంది. తెలుగులో కొల్చనిక కవితోద్యమం 
తరువాత నవ్యసం[.పదాయ కవిత వచ్చింది. ఆంగ్ల సాహిత్యంలోని రొమాంటిక్‌ 
కవిత (ప్రభావంతో తెలుగులో భావకవిత రూపు దిద్దుకొన్నది. భావక విత్వానికి 
సంప్రదాయం భూమిక అయినప్పటికి కప్పలు వ్య క్షిగత భావాలను ఉద్వేగ 
భరితంగా స్మాతించి సమాజానికి దూరంగా వెళ్ళడం, కవితా సుందరిని ఈహో 
లోకాలలో తిప్పి మానవీకరణను సామాజీకరణను విస్మరించడం వంటి కారణాల 
నల్ల ఇది కొనసాగభేదు. సం|పడాయాన్ని వివేచించి అందులోని మంచిని ప్పనాదిగా 
(గహొంచి జీవిళాన్ని ఉదా త్ర నై తికతాత్థ్విక క శాదృక్పథంతో దర్శించి తద్ద్యారా 
నె తిక (పమాజాలను పునరుద్దరించాలని కొందరు కపులు (పయత్నీంచారు, చ 
దృక్పధంళొ రచింపబడిన కవిత నవ్యసం[ పదాయక వితగా శేరు వొందింది, 

ప్రాచీన రసశల్ప మూలాలు, నవీన సామాజిక సంవేదన కలి స్టే నవ్య 
సం(పదాయనువుతుంది, వస్తువును (గహించడంలో నవ్యత వుంటుంది. వస్తువు 
పాతదైనా అది నేటి సమాజానికి ఎలా పనికొస్తుందో ఆలోచించి తదనుగుణంగా 
కవి చితీనాడు. వ్య కుల అంగాంగ వర్ణనలకు మారుగా అంతరంగాల వ లే 
(పాధాన్యముంటుంది. (పతి అంశంలోను మానవత్వ స్ఫూర్తి, (పకృతిని మానవిక 
రించడం అనే లక్షణాలుంటాయి. ఈ లక్షణాలు కొంతనరకు కాల్పనిక క వితలొ 
కూడా వుంటాయి. అందుకే కాల్పనిక నవ్యసంపదాయ కవితలను విడివిడిగా 
చూడటం సాధ్యం కాదంటారు విమర్శకులు, ఆవి రెండూ ఒకే కాలంతో కొన 
సాగుతూ వుంటాయి. అయికే (పాధాన్య క్షణాన్ని బట్టి నవ్యసం( పదాయ కవిత 
వేరుగా కనిపిస్తుంది. రామిరెడ్డిగారి కవితను పరిశీలించదానికి ఈ విషయాలను 
దృష్టిలో వుంచుకోవాలి. 

రామి రెడ్డిగారు కవిత్వం రాసేనాటికి భావకవితా రోచిస్సులు (_పసరిస్తున్నాయి. 
ఆ కాంతులు రెడ్డిగారిమీద పడ్డాయి. భావ స్వెచ్చ, (పకృతి (తి, (సకృతిలో 
ఆధ్యాత్మిక భాహలను దర్శించడం, సామాన్య జనజీవనం నుండి వస్తు 
(గహించడం, (పణయ తత్వం మొదలైన కాల్చనిక కవితా లక్షణాలను ఆయన్న 


డ్ర్‌ 
ల్రో 


| రికి వ్యాసభ౦డార ఆ 


పరిశీలించాడు, ఆత్మాశ్రయ దోరణితో, ఊహో వైభవంతో వస్తున్న ఇలాంటీ 
కవితలలో సాంఘీక సనుస్యలను నిశితంగా పరిశీలించడానికి తగిన అవకొశం 
ఆయనకు కనిసించలేదు. (ప్రయత్నం చేసి కవితలల్లడం నేర్చుకొన్నవాడు కాబట్టి 
క విత్వానికొక నిర్లుష (పయోజనముండాలని అందులో మానవుడు తన వ్య క్షితి 
పరిధిని దాటి విశ్వపరిధిలొ విహరిస్తూ తనకూ విశ్వానికిగల సంబంధాలను తెలుసు 
కొనే అవకాళశముంశాలని భావించాడు. ఇడి సాధింపబడాలం పే మనిషి ముంధు 
సం పదాయాన్ని అరం చేసుకోవాల్సి. సంప్రదాయ సూ తాలను వి వేచింళుకొని 
ఆ వివేచనతో తన కాలం నాటి విషయాలను విశ్లేషించుకోగలగాలి. ఈ విశ్లేషణ, 
సంప్రదాయ పునాదులపై న నవీన సొమాజిక చైతన్య భవన నిర్మాణాలకు సంబం 
ధించి వుంటుంది. ఇది ఒక సమన్వయం, ఇలాంటి సమన్వయ మార్గాన్ని అనున 
రించి కావ్యాలు రాసినవాళ్ళు నవ్యసం(పధాయ కప్పలు, రామి రెడ్డిగారు ఈ కోవకు 
చెందీన కని, 


సాంస్కృతిక పునరుజ్జీవన విధానాలవల్ల దేశంలో త్వరత్వరగా మార్చు 
లొస్తున్న కాలమది. మూఢవిశ్వాస నిఃసన, నిరక్షరాస్యతా నిర్మూలన, సాంఘిక 
సంస్కరణ, మానవత్వ బోధన, వ్యవహార భాషా సముద్ధరణ మొదలై నవి ఆనాడు 
(పాధాన్యత వహించిన విషయాలు. ఈ అంశాలన్నీ సొహిత్యంలో (పతిఫలించి 
సాహిత్య స్థితిగతులను మార్చాయి. కావ్యయుగం పోయి ఖండకావ్య యుగం 
వచ్చింది, నాహిత్యం కవలం ఆనందం కోసమే కాకుండా దానీకొక నిర్తిష 
సాంఘిక (పయోజనముండాలని భావించబడింది, ఒక సాహిత్య (సష్ష కావాలను 
కొన్న రామిరెడ్డిగారు ఈ విషయాలను తప్పకుండా వరిశీలింఛి వుంటారు. కవిగా 
మారిన తరువాత తన కవితా సూ(త్రాలనీవిధంగా (పకటించుకొన్నారు, 


“భావరస (పసంగములు పాయగరాదు, సుధామయో కులం 
టోవిడరాదు, మార్టవమువో _శుతికంటక మైన పల్కు. సం 
భావన సయరాదు, మదిభారము తోపగరాదు, శెలి సొం 
'పినగ జూడ నిక్షురనమీనెడు నట్లు రచింప్ప కావ్యముల్‌” 


ఈ పద్యంలో ఆయన చెప్పిన కవితా లక్షణాలన్నీ (పాచిన కవుల అభి పాయాలే. 
“నుదిభారము తోపగరాదు అనే విషయం ఈ పద్యంలో గమనింపద్దగిన అంశం, 


చదివిన వెంటనే కవిత అర్థం కొవాలి, అర్థం కావాలండి అందులో సకళభ 
వుండాలి. విషయంలో స్పష్టత వుండాలి. మార్టవములైన సుధామయో క్తలు 
భావాన్ని రసాన్ని వ్య క్రపరచాలి, ఈ లక్షణాలతో అప్పటికే కొనసాగుతూ ఉండిన 
భావర వితా మార్గంలోని అత్మాశయ భావోడ్వేగం ఆయనకు అంతగా రుచించలేదు, 
ఆది మనిషి అంతరంగంలో సామాజిక స్పృహను నింపడానికి బదులు పలాయన 
త త్తా గన్ని స్ఫురింపజియడం దానికి కారణం. అయితే కపితా లక్షజ్రాలను భావ 
కవులు భావించిన విధంగా, ముందు తరాల కక్పలు భావించిన విధంగా రామిరెడ 
గారు కూడా భావించడంలో ఒక అర్హముంది. రామిరెడ్డి వ్య క్రపరచిన కవిశా 
లక్షణాలు ఎఏక్షొ లప్ప కవితకైనా అన్వయించేవే, మార్చు వసు స్తువులో డాని విశేష 


టే 


లచే 
శ 


వృండాలేగాని రూపంతో పుండనవసరం లేదని ఆయన ఆగ్ని పాయం. సంపదాయ 
కప్పలను నవ్యసం|_పదాయ కప్పలను వేరుపరిచే (వధాన విషయమి దే, 


(పచలితమైన కవితా సంప్రదాయాలు ఉద్యమాలు తన ముందర ఉన్నప్పు 
టికి రామి రెడ్డి తన మార్గాన్ని తానే ఎన్నుకొన్నారు, దీనికి కారణం ఆయన “రసిక 
ry అనే ఖండ కావ్యావతారికలో రచించిన ఈ కింది పడ డంలో అన్య 
షించవచ్చు. 


“ఒకరి శిక్షలేదు, కవి నొక్కనినేనియు కాంచలేదు, పే 
రెక్కి-న పండితాథ్యు లిదమిత్రమటంచొక కౌవ్యమెనియున్‌ 
నిక్కము సె సప్పలేదు! యి యిక నీదగు సొంపు రహించు 'కెతవే 
రెక్క_డ నుండి యుప్పతిలె? హృత్సర సీజము నుండియె కదా” 


రామి రెడ్డిగారి మీవ సమకాలీన కవుల (ప్రభావ 'మెప్పటికీ లేదని ఈ పద్యం 
చెపుతున్నది. కవి కోదలచి సాహిత్య (గంధాలను స్వయంగా చడువకోవటంచేత 


(పసబంధ క ఏతా ప్రభావం ఆయనమీద పడింది. తతృలిత ఎగా కిక బనానంద వ 
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స్వప్నాశ ప షం, ఆహల్యానురాగం. కృష్ణరాయబారం అన రచనల్ని ప బింధిశే లి 
రచించాడు. ఈ రచనలలో సం పడాయ క్రవువైన పెద్దనాదుల ము, దలు కని 
పిసాయి. తరువాత తరువాత ఈ పద్దతి రచనలు ఆయనకే రుచించలేదు. ఈ రచన 
లలో కొన్ని వర్ష స్పసీటిలో తడిసి ప్రీకిప్రోవడం యాచ్చచ్చిక మైనా తరువాత ఆయన 
భావాలలో కలిగన మార్నుకు ఫలితంగా నే ఇది జరిగిందనిపి పిస్తుం త 
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కవనప్ప తీరును పరిశిలి స్టే దువ్వూరి భావకవిగాసే కనిపిస్తారు. వస్తు వర్షన 
విశ షాదులను పరిశీలి స్టే నవ్యకవిగా కనిపిస్తారు. భానకవుల కవితా (దవ్యాలై_న 
(లకి, (పణయం Er నకు న్ని రామిరెడ్డి రచనలలో పృష్క_లంగా ఉన్నాయి. 
(సణయం విషయంతో భావకవులకు రామి శెద్దికి కొంత న్యత్యాసం కనిపి స్తుంది. 
రాయప్రోలు “కష్టకమలి రామిరెడ్డి “కడపటి వీడ్కైలు ఒక తరహా కావ్యాలు, 
ఠెండిటా అమలిన శృంగారం (పళిపానింపబడింది, కష్టకమలలొొ అవినాటాతుడిని 
(ప్రేమించిన వివాహితయైన నాయిక మరణిస్తుంది. కడపటి కిగుకోలులో అవివౌ 
హితులై న నాయికా నాయకు లిరువురూ మరణిసారు,. (పమకు కామానికి కలిగిన 
సంఘర్షణ దీనికి కారోణం. ఈ కావ్య తో శారద ఆనందం స్వానుభవం కోస స్వే 
నంటుంది. ఈమెని కామ (పవృ త్తి, గౌతముడు అందాన్ని చూచి అనందించాలే 
గాని స్య తం దేసుకోకూడదంటాడు. ఇతసిది విశ్వజనీయమెన అమలిన (పేను, 
ఏళ్ళిద్దరూ అవివాహితులు కావడంవల్ల ఒకరి మరణం మరొకరి చి త్తకీభకు 
కారణనువుతుంది. దానివల్ల (బకికిన వ్య క్తి కిలో ఉన్న కామవాంఛగాని లేక తీపి 
గుర్తులుగాని నై తిక పతనావస్థకు చేరుకొనే అవకాశముంటుంది. (పేనుకు కామానికి 
సంఘర్షణ కలిగినపుడు మరణమే పరిష్కారం కానప్పటికి రామిరెడ్డి ఆలా చెయ 
టానికి కారణం సామాజిక నీతికి భంగం కలుగకూడదని చెప్పడానికే. భావకవృల 
(మేమ సిద్దాంతాన్నే (గహించి రామి రెడ్డి తానొక కొ త్తదారిలో పయనించి నవ్యతకు 
బాట వేసినాడు, శృంగారం విషయంలో రామి ెడ్డిపె భావకవుల (పథావం పడలేదని 
“కె.వి. రమణారెడ్డి (272.98 నౌటి ఆం| ఢజ్యోతి దినప తిక సాహిత్య వేదికలో) 
కూడా నిర్ణయించారు. 


(వణయెతి వృ త్తంతో రామి రెడి రచించిన మరొక కావ్యం వనకునూరి 
(118). కావ్యంలో వనకుమూరి Bahai ర్స. కారణాంతరాలవల్ల ఆడవిలో 
గొరెలను మేప్పకూ వృద్దుడెన తం|డితో గడపవలసి వచ్చింది. ఆమె నాగరిక 
(పపంచం నుండి అడవికి వెళకుంది. అడవిలో ఒక ఏరుని చూచిన తరువాత 
ఆమెలో (పణయం అంకోరి స్తుంది, ఆమె peal ఎన్నో భావాలు రేగుతాయి, 
కథలో జరిగిన మార్పుల ఫలితంగా ఆమె ఆ పీరుని వెదుకుతూ వెళ్ళి ఒకచోట 
స్మ ్రృతీతప్పి పడిపోతుంది. వీరుడు వచ్చి ఆమెను చేతులలోకి తీసుకోగా అతనిని 
చూస్తూ ఆమై (పాణం వదులుతుంది, కథను విషాదాంతంగా మార్చుద లభి కవి 
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కలా ముగించాడు, దుర్భా సుబహ్మణ్యశర్మగారి సలహామేరకు తరువాత మోదాం 
తంగా మార్చి ఏరునికో వనకుమారికి సెంగ్రి జరిపించాడు. ఈ కావ్యంలో కనిపించే 
శృంగారం దాంపత్య ధర్మంలో పర్యవని స్తుంది. అడవి నుండి వనకుమారి నగరిక్‌, 
రావడంతో అటవికత ఓడిపోయి నాగరికత గెలు స్తుంది. పశుత్వం ఓడిపోయి 
సంస్కారం జయిన్తుంది. ఇది కవి సాధించిన నవ్యత. 
కాల్బనిక కవితా పభాకం నుండి ఆయన బయటవడనప్పటికి దానిని తన 

సిద్ధాంభానికి అనువుగా మార్పుకోగలిగాడు. కాల్పనిక కవిత అంటే ఆయన ఊడే 
ళంలో థావనామయ'మైన స్వేఛ్చా పియకవిత్వం. దీనిని ఆయన వెచ్చితి అని 
పేర్కొన్నాడు, ఇది ఎక్కువగా కఫితారూపానికి సంబంధించినది. కవిత్వంలో 
భావం (పధానమని అది వ స్తురీత్యా మానవజీవితానికి వ్యాఖ్యాన పాయం కావాలని, 
సాంఘిక చైతన్య సాధనకు కవి దానిని తన నూర్గంలో వ్య క్రపరచవచ్చునన్ని 
ఈః విషయంలో అనుకరణ మంచిది కాదని ఆయన అభిప్రాయం. ఈ అధి 
(పాయాన్ని ఆయన కావ్యాలలో చూడవచ్చు. సమకాలిన కవులలో (వకృతిని 
అంత రమణీయంగా వర్టి ౦చిన కవి మరొకరు లేరని, రామి రెడ్డిగా 6 అసలైన 
(పకృతి కవి అని ఒక అలి పాయముంది. కృతిలో ని అంతలేంరాలన వర్షిస్తూనే 
మానవ మనుగడకు (పకృతి ఎలాంటి పాఠం చెప్పతుందో వివరించడం ఆయన 
_దత్యేకత, వెనుకటి కవులనలె ఆయన (పకృతి వర్ణనలు కూడా కథకనుకూలంగా 
వుంటాయి. సృష్టిలోని సమస్త వస్తువులు ఆనం చెంది కనిపిస్తాయే కౌని 
నాశం కావనే విషయం వనకుమారి కావ్యంలో వనకునూరి జీవితానికీ అన్వయించి 
చెప్తళాడు. ఆమె రాజకుమా రె అయినా గొల్ల బాలికగా పెకగవలసి వచ్చింది. దీనికి 
కారణం (ప్రకృతి పరిణామ సిద్దాంతమని చెప్పతాడు. ఈ సిద్ధాంతానికి అనువుగా 
(పకృతి వర్ణనలుంటాయి, 

“కష్టజీవియ కన్నీటి కాల్వకైన 

కాల చకము నిలువదు కనికరమున 

ధారుణీ పాలు పాలనా దండమునకు 

వెరచి యాగదు, తృటిజై న విరతిగొనదు.” 
ఆనే పద్యం ద్వారా కాలకఠోరతను వ్య క్షపరిచాడు. కాలకరోర తలో (పకృతి. 
సరిజామ సిద్ధాంత సమన్యయమవుళుంది. నూనవ జీవితం (పక్ళతిల్లో 
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జ ఖో జే శనీ ఇటే అలో యా యో ర బో 
భాగమే కౌబట్టి మానవ జీవితం కూడా పరిణామ నిద్దాంత మద్‌ ఆధార్‌ 


పడుతుందని చెప్పడానికీ వనకుమారి జీవితాన్ని లక్ష్యంగా చూపించాడు. ఆయన. 
(పకృతిలో ఈ తత్త్వాన్ని దర్శించాడు. కవిలో తాత్త్వికత కూడా ఒక లక్షణం ' 
కాబట్టి (పళ్ళతిలో కనిపించే పరిణామశీలమైన తా త్ర్వికతను సామాన్య జీవితానికి. 
అన్వయింపజేశాడు. పె పద్యంలోని భావమే... “పలిత కెళంిలోని 


ఈ కాలద శ్ర (పచారమొక ఖండనిమెషము నోగట్‌ దు, భూ 

పాలుని యాజకుం బరమ భ కుని (మొక్కు_కు, దిక్కులేని చం 
కో అజం 

డాలుని కంటనీటి కెరటాలకు కౌలమమూల్యమోయి! యౌ 
చ క్‌ ల రార స ర్‌ FE 

కాలుడు రాకమున్నె వెదుకందగు విస్మృత జీవిశార్థముల్‌ 


అనే పద్యంగా పరిణమించింది. ఈ కళోరసత్యాన్ని పాఠకుడు ఆర్థం చేసుకోవలసి 
వుంది. ఆయన దృష్టిలో “విస్మృత జీవితార్హములు? అంటీ పోగొట్టుకున్న మధుర 
క్షణాలు. జీవితం అశాశ్వత మైనా కేవలం దుఖనుయం కొదు. ఎన్నో అనుభూతుల ' 
కూడలి. సృష్టిలేని అందం, అది కలిగించే ఆనందం జీవితంలోకి రావాలి. తన. 
కవిత ద్వారా కవి పఠితలను అనుభూతికి లోనుచేసాడు. ఇలా చేయాలంపే కవి 
(పక్ళతిని తన అనుభవంలోకి తీసుకోవాలి. అనుభూతిని కలిగిస్తూనే కవితద్వారా 
మానవతా విలువలను (పబోధించాలి, మానవ జీవితానికి అవసర మైనంత ఆధ్యాత్మి 
కతను, ఆదర్శాన్ని బోధించాలి. ఇన్ని విషయాలను చెప్పగలగాలంటి తకః 
ఉ త్తను కళాకారుడై ఉండాలి, ఈ లక్షణాలన్నీ నవ్యక వులకు వర్తిస్తాయి. ఇవన్నీ 
దువ్వూరిలో కనిపిసాయి, 


దువ్వూరి అసాధారణ వ్యక్తి, బహుముఖ _పజ్ఞాళాలి, కవి, విమర్శకుడు, 
నాటక కర్త. చితకళ, విగహ నిర్మాణం, వాస్తుశిల్చం మొదలై న లలితకళలలో 
(పఏీణుడు. కాల్చనికోద్యమ జాతీయోద్యమ స్ఫూ ర్రితో కవిత్వం వ స్తుండిన 
కాలంలో రామిరెడ్డిగారు కవిత్వం చెప్పడం (ప్రారంభించారు. ఆ కాలంలో 
కాల్పనిక భావా వేశానికి వ్యతిరేకంగా, జాతీయోద్యమ హాందూత్వ భావనకు అనుకూ 
లంగా బయలుదేరిన సం|పదాయ ఆలోచనా విధానం ఆధునిక మెన అభివ్య క్రి రాము 
జశీయకత చేత నవ్య నం|పదాయంగా గు రింపు పొందింది. నవ్య సం పదాయంలో 
వచ్చిన రచనలలో విచ్చిన్న మెపోతున్న “క్లాసికల్‌ సంప్రదాయ. భావజాలాన్ని 
నవీకరించి పునరుద్ధరించడం కనిపిస్తుంది. దీన్ని ‘Iraditional revivallsm 
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అనవచ్చు, క్లాసికల్‌ సంప్రదాయంలోని మంచిని భావితరాల వారికి అవద 
చెప్పి దానిని పునరుద్దరించాలనే అభి పాయం ఈ రచయితలది, దానికోసం వీళ్లు 
సంస్కృత భాషా కవులను, అలంకార కానాన్ని, పావన తెలుగు కవులను 
విస్మరించలేదు. సం పదాయ చేతనను సామాదిక చేతనగా re 
ది నా దాన్ని సమకాలిన దృష్టితో నపికరించి మనిషిలో నార oye 
మానవీయ విలుపలను తెలుసుకొనెటట్లు చేసి సమాజం 

వ్యష్టి దశను౦డి సమిష్టి దశకు, Pores 'దశీయతకు మానవవనుగడ్దను 
చేర్చడం నవ్య సంప్రదాయ కవులు చేసిన పని, ఈ దృష్టితో దువ్వూరి రచనలను 


పరిశీలి స్తే ఆయన కవితా దృక్పథం స్పష్టంగా అర్థమవుతుంది, 


దువ్వూరి రచనలలో ఆధునిక చె చైతన్యం, సంపడాయ ప wen కెండూ 
వున్నాయి, ఆయనది ఈ రెండూ సమన్వయించిన నవ్య నం దాయం. ఆయన 
సమన్వయ దృస్ద. గలిగిన పరిజ్రామవాది, అఆకౌశంలో కనిపించే జలద శవ లాన్న్ని 
ఎందరో కప్పలు దర్శించారు. న్న వర్గ నలో భాగంగా అంబుదాని వంద 


రాశారు, స కపులంతా మేఘానికి పురుషత్వమాపాదించారు, రామి కెళ్లి స్రీత్య 
మాపొోదించారు, సూర్యునికి అప్పటికే wg ధార్యలుండగా జలడాంగోనను 
మూడవ భార్యగా వినాహం చెశారు. సూర్యునితో కాపురానికి ఈమె ఆకాశంపైకీ 
వెళ్ళింది. అక్కడ తనకు సవతులున్నట్లు గుర్తించింది. భె అలిగి తన జన్మ 
స్థానమైన నడీనదాలలోచేరిండి. సూర్యుడు వచ్చి అనునయించాడు, . 
ఆకాళానికెళ్ళింది, ఇద్దరు భార్యలున్నా భో ర్త తనను ఆదర 


గ 5 


ఇదీ ఈ కావ్య అ విమర్శకులు దీన్ని శాస్త్ర కావ్య న్నారు... వలాంట్‌ 
కాస్థ మైనా రామిరెడ్డి ఇందులో చెప్పదలచి చినది నమాజంలోని భా భార్యాభ ల సంజ3 


ధాన్ని. ఈ కావ్యంలో వస్తువు ఆతి స్వల్పం. ఒక (పరతి (వవ్యాన్ని మ య 
రించి డాసిద్యారా సామాజిక ధర్మాన్ని స్ఫురింపజేయడం ఇందులోని నవ్యత. 
(వకృతిలో కవి ఎన్నుకొనే ఒక కవిత్నాదవ్యం మేఘం. దానిలొ మానవ లక్షణ 
లను నికేపించి చైతన్య స్ఫోరక మైన భావాలను సృష్టించడం, ఆ భావాల 
సాధారణీకరణం ద్వారా సార్వజసీనం చేయడం కవి (పత్యేక ఈ ఈ భావామి 
మానవ జీవితాన్ని వివేచించిన ఆనుభవం నుండి పుజైనేవి, ఈ ఇషిడాలన్న్మ 
దువ్యూరిలో కనిపించే నవ్య సంప్రదాయ లక్షణాలు, 


161 వ్యాసభ౦డోర 9 


“కృషీవలుడు రామిరెడ్డిగారి రచనలలో ఉత్తమోత్తమమైన రచన. రైతు 
జీవితం ఇందులోని వషయం. ర తు ీవితాన్సి (పధానాంశ౦గా (గహించిన 
తెలుగు కావ్యాలలో ఇదే మొదటిది, 


“అన్నా హోలిక ! నీదు జీవితము నెయ్యంబార వర్తి ంసమే 
కొన్నన్‌ నిర్ణరనార ఎగ్‌ కరన్‌ వాక్సార ౦బు మాధుర్య సం 
పన్నంబై (పవహించుగాని యితరుల్‌ భగ్నాశులై యీక్షతో 
నన్నుం గర్గక పక్షపాతియని నిందావాక్యముల్‌ పల్క_రే ః 


అచే వద్యాన్ని పరిశిలి స్తే ఈ రచనలో వంత నవ్యత వుందో అర్హమవుతుంది, 
సగటుమనిషి జీవితానికి ఎంతో దిగువనగల సామాన్య రై రెతు జీవితాన్ని వస్తువుగా 
స్వీకరించడంలో న నవ్యత వుండి. ఇది వస్తు నవ్యత, పొలంలో పనిచేసి ఇంటికీ 
వచ్చి వంట చేయడానికి పొయ్యిలో కలు పెట్టి ఊదుతూ కండ్తలో నీరు కారు 
తున్నా లెక్కచేయని రైతు యిల్లాలు; ఆకలితో ఇంటికి వచ్చి వంట కాకపోయినా 
భార్యపై కోవవడకుండా విదిని ధ్యానించుకుంటూ ఒక మూల కళార్వు నే రతు 
ఈ- కావ్యంలో (పధానంగా కనిపిసారు, ఉదయం నుండి రాతి ని దపోవు వరకు 
cl తులు చేసే కార్యక లాపాలు ఒక వె వెపు, జ్‌ కార్యాలతో సమ్మేళనం చెందే (పకృతి 
వర్షనలింకొక వైప్ప ఈ కావ న్యంలో కనిపిస్తాయి, నాగరికుల్రై న రాజుల కథలలో నే 
ణ్‌ సామాన్యుల జీవితాలలో కూడా రసస్ఫోరక మైన ఘట్టాలను దర్శింపవచ్చుననీ 
చాటడానికీ దువ్వూరి ఈ కోవ్యం రాశారు. తన కవిత కృత్రీమ సౌభాగ్యం 
వహించిన పూలచెట్లవంటిది కాదని “సహజ వరోహ వర్ణన నియమౌోనుసోరముగ 
అల్లుకొనే తీగవంటిదని అదీ “అపూర్వ పద్ధతిలో రమణీయతను చీల్కరిస్తుందని 
కవి చెప్పుకున్నారు, | 


“పంజర నిటిద్ద కీరంబు టీయలు గాంచి 
దడ్డు కమ్ముల దాటుగ నాసజేయు 

నటుల బహిర్మియ నుంబుల నతకరించి 
మన్మనంబు స్వాతం(త్య సీమకు జరీంచు" 


“కాన, యెవ రేమి యనుకొన్నదాన నేమి 
గలుగు, కొలమనంళము, ఇల విశాల 
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భావలోకము (క్రమముగా బడయు మార్చు 

ఏల హృదయంబు వెలిపుచ్చ నింత యళకు ?” 
చఈకి పద్యాలను పరిశీలి స్తై కవి స్వెచ్చా పవృ తి న్య కమవుతుంది. ఆలంకారిక 
సం(పదాయాలకు దూరంగా వెళ్ళాలనుకోవడం కూడా స్ఫురి స్తుంది. ఈ పడ్యాలను 
బట్టి తాను రాసిన కావ్యం అప్పటికి ప్రయోగ దళలొ నే ఉండినా రాబోయేకాలంలో 
ఆదరణ పొందుతుందని కని భావించినట్లు అర్హ మవుతుంది, 

రామి రెడ్డిగా రికీ సం(పడాయంపట్ల అభిమానం, గౌరవం ఉన్నాయి. అలాగని 

ఎప్పటివో పాత కథలనే పట్టుకొని వెలాడడం ఆయనకిష్షం బదు, క విశావస్తువును 
(పకృతిలోని అనేకానేక విషయాలనుండి (గహించవచ్చునని ఆయన అభిప్రాయం, 
_(గహించిన వస్తువును సామాజిక దృక్పథంతో విశేషించి మానవీయ విలువలను 
ప్రతిపాదించడం ఆయన పద్ధతి. (పకృతి ఆయనకు కనిపించినంత చైతన్య 
వంతంగా మరొకరికి కనిపించలేదేమో. జడత్వాన్ని పోగొట్టి కర్తవ్యోన్ముఖని 
చేస్తూ మనసులోని చింతను పోగొట్టి అత్మ సైర్యాన్ని కలగజెపె మ్మితుడువలె 
(పకృతి ఆయనకు సాక్షాత్కరిస్తుంది. (గహించిన వస్తువెలాంటిడైనా దానివి 
చై తన్యవంతంగా తీర్చి దిద్ది సంప్రదాయబద్దంగా వస్తున్న మంచిని దానిద్వారా 
పునః _పతిష్టించడం ఆయన రచరలన్నిటిలో వినిపిస్తుంది! ఆయనిది సంప 
దాయం. ఆయన నవ్యసం(వదాయ కవి. 


", కౌసన నిఘంటువులు 





భారతదేశంలో (ప్రాకృత, సంస్కృత ఇతర దేశ భాషలలో (క్రీ.పూ. 8వ 
శ తాబ్దం నుండి వేయబడిన కన్ని అకల శాసనాలు దొరికాయి. ఈ శాసనాలన్నీ 
సనుకాలప్ప రాజకీయ, సాంఘిక, సాహిత్య, సాంస్కృతిక విశేషాలతో నిండి 
వున్నాయి. శాసనాల్లో కనిపించె పదాలు ఆనాటి జనవ్యవహారానికి చాల దగ్గరగా 
వుంటాయి. ఈ పదాలను పరిశీలిస్తే ఆనాటి సంస్కృతిని నికీ పం చేసుకొన్న 
శిలాజూలలాగా కనిపినాయి. ఈ పదాలలో చాల పదాలు ఇప్పటి వ్యవహారంలో 
లేవు, కొన్ని వున్నా మరొక అర్థంలో రూఢి'కెకి. కనిపిస్తాయి, ఉదాహరణకి 
1. అమర౦__ఈః పదానికీ శాశ్వతం అని దు నముసకర్తి చెప్పే ఆర్థం. li, 1] 
శతార్దాలనాటి తెలుగు కాససనాలలో ఈ పదానికి 'సె న్యాధికారులకు వాళ్ళ జీత్ర 
భత్యాలకుగాను రాజూ ఇచ్చే భూమి అసి అర్థం. 2, ఆయకం_..._. అంజు ఒక 
(గామానికి సంబంధించిన పరిపాలన అని అర్థం, నెడి మాట అడుమోనం, వడ్డి 
భోగ్యం అన అర్జాలలో వాడబడుతూ వుంది. 5; అరివాణ౦_._ (పనొడాలు సమ 
ర్పించటానికి ఉపయోగించే రాగిపశ్ళెం అని అర్థం. ఈ పదం ఎన్నో దేవాలయ 
శాసనాల్లో కనిపిస్తుండి, 4. (శ్రీవిశాలమ్‌__ఈ పదానికి దేవాలయానికి ఆనుకొని 
వున్న వసారా అని అర్థం. ఇది ఇక్ష్యొకల శాససాల్లో కనిపి స్తుంది. ఇక్ష్యుకుల 
శాసనాల్లో కనిపించే మరొక పదం, 5, తలవర.._ఆనాడు తలనర ఒక బిరుదు 
గాను, నగర రక్షకుడు ఆనే అగంలోను వాడబిడీందీ. ఈనాడిది తలారి శబ్దంగొ 
మారి (గామసేవకుడు అనే అర్ధంలో స్టీకపడింది, ఈ వీధంగా పరిశీలిస్తే ఎన్నో 
పదాలు అర్హభేదంతో కనిపిస్తాయి. సమకాలీన సాహిత్యంలో శాసన పదాలు కొన్ని 
చోటు చేసుకొని ఈ నాటికీ మనకు కనిపిస్తున్న మాట నిజమే. సాహిత్యంలో 
చేరని పదాలు కూడా ఎన్నో ఉన్నాయి, అర్గవై విధ్యాన్నిబట్టి శాసనాల్లో పదాలు 
ముఖ్యంగా నాలుగు రకౌలుగా కనిపిస్తాయి. 1. సొంశేతిక పదాలు 2. రాజకీయ 
సంబంధమైన పదాలు లి. సంస్కృతిపరమైన పదాలు 4. సామాన్యమైన పదాలు 
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సై మూడు తరగతులకు చెందిన పదాలకు అర్థం ఒకటి రెండు పడాలలో చెప్పడ్య 
కస్టం. ఉదాహరణకి కీల్‌గుంపె అనే be చూడవచ్చు. మరణించిన 'పిఠుని 
శరీరం భూమికి తగలకుండా అతని సేవకుడు తను చితిమీద పండుకొని తన శరీరం. 
మీద ఆ పీరుని శరీరాన్ని పెట్టుకొని అతనితోపాటు. కాలిపోవడం కీర్‌ గుంతు. ఈ 
ఫిషయాలనుబిట్టి శాసన . పదాలకు నిఘంటువులు తయారుచేయవలసిన అవసర 
ముందని తెలు స్తుంది, 


నిఘంటువులు తయారుచేయడం మనకు కు వైదిక కకాలం నుండీ కనిపిస్తుంది. 
యాస్కాచార్యుని సరు కం (పపంచ భాష కెలా మొదటి నిఘంటువుగా గు రించ 
ని డి డీ 
బడింది. తరువాత ఆనేక దేశాలలో అనేక భాషా నిఘంటువులు తయారయ్యాయి, 
తెలుగు భాషకు సంబంధించిన నిఘంటువుల రచనా విధానం (ప్రారంభమై ఇప్పటికీ. 
సుమారు నూటనలభ్రై సంవత్సరాలు కావచ్చింది. క్‌ కొలంటో మూరు కు వైగో 
తెలుగు నిఘంటువులు ఆవిర్భవించాయి, కీటిలో శాననాలకు నంబందించిన నిఘం 
టువు ఒక్క_ "లు కనిపి స్తుంది. అది కుందూరి ఈశ్వరదత్యుగారా తయారుచేసిన శాసన 
శబకోశం, బూదరాజు రాధాకృషగారు తదు “ప్రాచీనాంధ్ర శాసనాలు? అన్న 
౧ దర 
_గంథంలో ఆ (గంథంలో ఆయన వాడుకొన్న శాసనాల్లో కలిపించే పదాలన్నిటిని 
అర్థాలతో ఒక అనుబంధంగా సుమారు 800 శీబీలలో కూర్చారు. ఇది కూడా ఒక 
కోశమే,. అయినా రాధాకృష్ణగారి ఉర్లేశం శాసనకోశం తయారుచెయ్యడం కాదు 
గాబట్లి కందుకూరి ఈశ్వరడత్తుగారి ఒక్క యేది శాసనకోనం అని చెప్పవచు గ్రా 


ఈశ్వర దత్తుగారు శాసన శబ్దక్‌*శం నిర్మించడానికి కొంత పూర్వ్ణరంగ 
ముంది. (పభుత్వ శాసన శాఖవారు ప్రచురించే ఏఫిగాఫియా ఇండికా సంపుటా 
లలో కొన్ని నందల శాసన వ్యాసాలు (ప్రచురింపబడ్డాయి. శాసన విషయాలతో 
పొటు శాసన (పతివింబం గూడా ఇవ్వడం ఈ వ్యాసాల (పల్యేకత. శాసనాలు 
(పాచినకాలానికి సంబందించినవి గా బట్టి, అందలి పదాల అర్హనిరూపణ కష్టంగాబిట్ట 
ఆయా వ్యాసక ర ర ల వ్యాసం చివర క్‌ కొన్ని పదాలకు అర్దాలి స్తూ వచ్చారు. ఇదే 
పద్ధతి Corpus inscrirtionum Inaicarum సంపుటాల్లో కూడా కనిపి స్తుంది. 
ee కోశాలు తయారుకావడానికి ఇది |పారంభదశ. తరువాత దక్షిణ హొ గ ందూకేశ 
శాసన సంపుటాలు వచ్చాయి. ఈ సంపృటా లో కొనన పాఠాలకు అక్కడక్కడా 
ఇచ్చిన ఆంగ్ల వివరణలలో కొన్ని పదాలకు అర్థాలు కనిపిస్తాయి. శాసన పదాలు 
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దేశ, మత, సాంఘిక, రాజకీయ, ఆర్థిక, సారస్వత పరిస్టితులను (ప్రన్ఫుటం 
చేస్తాయి కాబట్టి అలాంటి తెలుగు శాసనాల్లోని పదాలు పట్టికలుగా తయారుచేసి 
ఆర్భాలు నిర్హయించాలని ఈశ్వరదత్తుగారి కనిపించింది. ఈ స్థితిలో దత్తుగారు 
తెలుగు శాసనాల నుండి కొన్ని పదాలను సేకరించి “శాననాలలో తెలుగు భాషి 
ఆన్న ఫేరుతో “(పతిభి మొదటి సంచికలో ఒక వ్యాసం గూడా (పకటించారు, 


శాసన పదాలు అర్ధ వివరణలతో అనుబంధంగా కూర్చువలనిన (గంథాలు 
నురికోన్ని ఉన్నాయి. 

i. A Topcgraphical list of the [౧961౧0౧9 of the 
Madras Presidency : వి. రంగాచార్యగారు (పచురించిన ఈఈ (గంథం మూడు 
నంపుటాలుగా 1819 తో వెలువడింది, మూడో సంపుటం చివర్లో ‘Index and 
glossary' అనే పేరుతో ఆయా శాసనాల్లో వచ్చిన సాంకేతిక పదాలు, వ్యక్తుల 
"పేర్లు, వీరుదువాచకాలు, _(గంథాల పేర్తు, ఇతర పదాలకు అర్జాలు గూడా ఇవ్వ 
బడినాయి. ఇది 880 పేజీలున్న "పెద్ద glossary ‘The Index and glossary 


at the end of the volume will |! believe highly fecilitate 
the reading of the inscriptions in each district" అని రంగా 
చార్యులు తన glossary ఉద్దేశాన్ని తెలిపారు, 


2, South Indian Temple inscriptions (critically edited 
with introduction and notes) దీనిని టి. యన్‌. సుబమణియన్‌ గారు 


1057 లో మూడు సంస్పటాలుగా (పచుఠకించారు. మూడో సంపుటంలో దేవాలయ 

శాసనాలోని ముఖ్యమెన పదాలన్నింటి అనవివరణతో ఒక అనుబంధం చేర్చ 
3) Qe థ్‌ 

బడింది. ఇది సమ గంగా అర్జాలను ఆవిష్కరించే నిఘంటువు కాదని రచయితే 

ఉపోద్దాతంలో చెప్పుకున్నారు. ఇందులో చాల తెలుగు పదాలు గూడా ఉన్నాయి," 


0. డి.సి. సర్కార్‌ 1965 లో (పచురించిన ౧౮18౧ Epigraphy అన్న 
(గంథం. ఇందులో నర్కారు పండితుడు 76600౧1081! Expressions అనే ఆధ్యా 
యంలో శాసనాల్లో సంక్షేపించబడిన ఎన్నో సంకేతాలకు వివరణ రూపాలు, వాటి 
అర్దాలు ఇచ్చారు. ఇంతే గాకుండా (పాణిన రాజకీయ పరిపాలనకు, పదవులకు, 
భూపరిమాణాలకు సంబంధించిన ఎన్నో పదాలకు ఆర్గవివరణలు పొందుపరిచారు, 


త్తు 
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Ob 


దీని తరువాత 1088 తో Indian Epigrephicsl glossary సీ సర్మొ.దుగా 
తయారుచేపి (పచురించారు. ‘Mejcrity of the wods caliected in 
this glossary occur in inscriptions in Sanskrit or in the 
Sanskritic dravidian Languagss' అని రచయిత ఉపోద్దాతంలో Or 
న్నారు. ఈ రెండు (గంథాల్లో శాసన పదాలకు అర్ధాలు ఆంగ్ల ౦లో ఇవ్వడం 
జరిగింది, ఈ నిఘంటు నిర్మాణంలో సర్కార్‌ ఇచ్చిన పదాలన్నింటికి ఆయా 
పదాలు ఏయ శాసనాల నుండి లభిస్తున్నాయో, ఆ శాసనాలు ఎరు శాసన ప తిక 
లలో (పచురింపబడ్డాయో ఆ వివరాలు ఇవ్వడం గమనించదగ్గ మలు ౧8 
మూడు పదాలకు సర్కారు ఇచ్చిన అక వినరణలు చూపడం ఇక్కడ అ(పస్తుం 
కొదు, 


దశవంద : 

(T-A-.30j}—Lland granted to a person for repairing 
or Duilding a tank on cordition of paying in money 
or one-tsnth or somes smal! share of the produce. 

ద్‌వభోగ : 

(E}.23, 31j—Rent fres property of a temple; Land 
given for the enjoyment of the temple. 

తలవర : 


{E1-8, 20, 28)—A title of the nobility of subordt!- 
nate rulers; Negara Rakshaka. ఇందులో సుమారు 10 వెలకు 


జో అం ఆ . హ్‌ « జ 3 ఇ 
పైగా శాసన పదాలకు ఆంగ్ల అర్జాలు ఇవ్వబడినాయి. పైెస చెప్పిన (గంథా 


లన్నింటిలో [పాకృత, నంస్కృ్బృత, (ద్రావిడ భాషాపదాలున్నాయి. 


ల 


ష్ణ శ అప అల్లో జో 
“మెలకువలు అసస 


a 


శాసన పదాలకు అర్జాలు నిర్త్ణయించడంల్‌ చాల 
శాసన నిఘంటువును తయారుచేసే నై ఘంటికుడికి (ప్రాచీన భూగోళం, చర్చిత, 
శిల్చ్బ కళ, వాస్తు శాస్త్రం, సాహిత్యం, భాషా శాస్త్రం, సంస్కృతి మొదలై నే 
ఆనేక విషయాలలో మంచి పాండిత్యం వుండాలి. కావ్య భాషకు గాని ఆధునిక 
భాషకు గాని నిఘంటువు తయారు చేయడం కష్టమైన పని అయినప్పటికి శాసన 
పదాలకు నిఘంటువులు తయారు చేయడంలో ఇలాంటి కాలు ఎెదురాొతాయి, 

12 


స్తా న nn వై ష్‌ శ 
1 sl క భం ట్రా ట్లో 


జ J గే వ చో # 3 జ్‌ _® జో 
> లీ అర ణి dard ళు జ సా చు జా ff చు మ TE, WN కూ wn స డ్‌; = శో ; తి 
రాగ కొనిసోలి వి టదటొలత అటి అంపటతోం లల ఉంటికు. ఉఆంలుళెద్రిప్పు 


( 
Se 
చ 


పదా అరాన్ని నికయించడానికీ అన్ని శాసనాల్లోను కనిపించే అటువంటి వడాలను 
డం ఏన 


పదినీలించాలి. ఆ సదాలతో సారూ రూప్యతగల ఇతర భావి శాసనాల్లోని పదాలను 
గూడా పరిశీలించాలి. ఇటువంటి నదాలు నేటి నిఘంటువులలో దొరకవు, ఆయా 


గా 


ఇ” 


పదాలతో కూడిన చారి తక నొంస్న తిక సన్ని వెశాలను బిటి అప“ నిదయం 
ఎ డు ౮ e3 
చేయదలనసి ఉంటురిది, 
2. ద్విభాషా (పాంతాలలో దొరికిన కాననాలల్‌ ని కొన్ని పదాలకు అక 
య్‌ అ 
వినరణలు చెండు (పొంతాల సంస్క్యతి కెలిసివుంద గాని యివ్వడం కష్టం 
్స 9 
ఉదాహరణకి “కీత్‌ గుంటి అన్న పదాన్ని సరిశలించవచ్చు. ఇది అనంతప్పరం 
జిల్లాలో దొరికిన శాసనాల్లో కనిపిస్తున్నది, (పొబనే కన్నడ సంస్కృ తితో ముడి 
వడిన మూట ఇది. 
8, గరకళి, కృచ్నము, తరుజావు వె మొదలై. స పడాలకు అర నినయం 
నో 
చేయడం కష్టం, ఇలాంటి సడాలు శాననాల్లో చాల కనిపిసాయి, శాసనాలలో 
ఈ పదాలున్న సందర్భాలు తెలిసినా ఇవి కొరకరాని క కొయ్యలే. 


తెలుగులో మొదట పద్య నిఘంటువులు, అ తరువాత అకారాది నిఘంటు 
వులు కనిపినాయి. శాసన కోశాన్సి కొందరు తెలుగు గద్య నిఘంటువులలో 
చేర్చారు, వస్తు వె ఐ టధ్యాన్ని బటి ES ల క త సీసుంసపులు, శాస్త్రి 
నిఘంటువులు అని విభ వజి నె శాసనకోశాలు ఈ రెండు విభాగాల (కిందికి రావు, 
డీ. శ 11న శతాబ్దం వరకు వచ్చిన తెలుగు శాసనాల్లోని పదాలు ఆనాటి జన 
వ్యవహారానికి దగ్గరగా ఉంటూ దేశీయ సంస్కృతితో పెను వేసుకున్నట్లు కనిపిస్తాయి. 
11వ శతాబం త కక వచ్చిన తెలుగు శాసనా నాల్లోన్‌ సదాలు గూడా చాల వరకు 
కావ్యభాషా పదజాలంతో విఖేదించేచే. అందువల్ల శాసన పదాలకు (వత్యెకకోళాలు 
తయారై తె చర్మిత, నంస్కృతులను అధ్యయ 
కరంగా వుంటుంది. ఈ అవసరాన్ని గు 


౦ చేస వాళ్ళకు ఎంతో ఉపయోగ 
_ర్హించె కందూరి ఈశ్వరదత్తుగారు ఎంతో 


వ్యయ పయాసల కోర్చి శాసన నిఘంటువును నిడించే పనికి పూనుకొన్నారు. 


£ 


కాసనాల్లోని పదాలు ఇప్పుటి వరకు వచిన ఆకెరాది నిఘంటువులో అవా 
అన్న (_పశ్న ఒకటి కలుగుతుంది. దీనికి సమాధానంగా శాసనపదాలు అకారాది 


నిఘంటువులలో చాలనరకు లేవనచెప్పాలి. శాసన పదాలకు అర నిరయం చేయడం 
ఇ ౯ . 


మ టో i వ 
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పేఠికలో జయంతిరామయ్య పంతులుగారు “జడ 
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ల్లో అ గ A CID a పనా జ్‌ oy 

౦ లుగారి కృషిని గమనించిన తరువాత ల న స చ హం! 
గ త జ TEP అలీ జ, న్‌ 

సెకరించి ఒక నిఘంటువు తయారు చెయాంల భన పట్టుదల కదిగికేట్లు బాం బన్ను 


కున్నారు. ఈ (పయత్నంలో భాగంగానే ఈశ౭ందతుగారు ఆం, ధానికి సందర 
ధించిన భౌగొళికాంళాలను ముఖ్యంగా నదువను, నగరాలను. స్తం నామాలను 
పరిపాలనా విభాగాలను ఆయా కాలాఐనాటి శానసాంనుంచి సెకిరెంచి nee 
చారిత్రక భూగోళము? అన్న (గంథంగా 1969లో 5టెంచారు.. ఇసి పావన 


ఆం(ధ చరిత పరిశోధకులకు ఎంతో ఉపయోగకరంగా. వుంది. వి! 


ళల రె నారాల సం Sm hf గా వలు అఆ అపి వ! గ్ర Jr ors, 
a ff ‘a mm mm న్‌ ఇ = న. wr ర 
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w శో బావాలు we" ఇనా య. 
న జ వ య క నత న 
అ Ee జ కొద్ధి i re ణా i వ Last rer ఆత ఆదా, 
నందాలాల్‌ సేన్‌, పణిక్క_ర్‌ మొదలగువారు. ఆంగ్తమునె.. వై? షి 
జా” a) షా "I జ్యో స్‌ో ననే కై న్‌ త్‌ో శా! ఖో wi mn ges rey 
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ఎ - 
షా oy ఇ న 
జ్జ లో న్‌ జం శ, అ 4 జ క ల at a 
మాటలు గమనించదగినని. తరువాత తన 3! సంనలరేా “వచ 
2 హు 
ణి త్‌ జాడ యామ్‌ జాబు స "ల 
శి న్‌ అస్తు అద ఖా నే. పైలా స్త్‌ a వ సక / మ ree ఖు 
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(పకటించారు, ఖా ఆం్యధ్య డో పేక్‌ సాహితా అరకౌడియు మించ పాలిత! 
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కానన శబ్ద కోశంలోని పదాలు (ప్రాచీనాం్యద్రదేశ రాజకీయపు, మళ, సాంఘిక, 
నారస్యత, ఆర్థిక పరిస్థితులను (పస్ఫుటం చేసాయని దత్తుగారు భొవించారు. అది 
నిజమే, శాసనాల్లోని చాల పదాలు ఎన్నో తరాల చరితను తన గర్భంలో 
నింపుకొని కనిపిస్తాయి. ఈ కోశంలో దత్తుగారు అకారాది క్రమాన్నే పొటించారు. 
ఇందులోని పదాలన్నీ దాదాపు నానువానక రూపాలే, (కియా రూపాలు, విశేషణ 
రూపాలు చాల తక్కువ. ఈ కోశంలో సుదూరు మూడుడెలకు పెగా శాసన పదా 
లున్నాయి, ఇవిగాక నాలుగు అనుబంధాలు గూగా చెర్చబడ్డాయి. (పాక్ళత శాసన 
పద పట్టిక అచ్చ తెలుగు పదాలుగా ఆనుమానింపదగిన పదాల పట్టిక చః 
ఆనుబంధఠలో వున్నాయి. చివరి అనుబంధంలో అర్హ నిర్ణయం చేయవలసిన 
పదాల పట్టిక వుంది. శాసన పదాలకు అర్హ వివరణలు తెలుగులోనే గాకుండా 
తెలుగు తెలియని చరిత పండితులకు సౌకర్యంగా ఆంగ్లంలో గూడా యివ్వ 
బడినాయి, ఈశ్వర దత్తుగారు కాసనకోళం సమ్మగమైన నిఘంటువు కొదని 
భవిష్యత్తులో ఎవరై నా ఈ పనికి పూనుకొని దీనిని సమ్మగం చెయ్యాలని ఆశించారు, 
“శాసన నిఘంటువులకు ఇది మార్గదర్శి” అని మాగతమే భావించారు, 


చరిత, భాషా సంస్కృతులను తెలుసుకోవడానికి శాసన నిఘంటువులు 
అవసరం. ఈనాడు శాసన పదాలకు సంబంధించి తెలుగులో కందూరి ఈశ్వరద త్తు 
గారి శాసన శబ్లకోళశ ౦, బూదరాజు రాధాకృషగారి _పాచినాం(ధ శాసనాలలో అను 
బంధంగా కూర్చబడిన పడాల పట్టిక మా(తం వున్నాయి. మరొక శాసన బృహ 
న్నిఘంటువు తయారు చేయవలసిన అవసరముంది. ఈశ్వదదత్తుగారు శాననకోళం 
నిర్మిం చేనాటికి చాల తెలుగు శాసనాలు వెలుగు చూడలేదు. ఇప్పుడు చాల తెలుగు 
శాసనాలు ముఢ్రింపబడినాయి. ఎంతో శబ్దజాలం ఈ శాసనాల్లో దొరుకుతుంది. 
చర్మిత పరిశోధకులు, సాహిత్య పరిశోధకులు కలసి చెయ్యపలసిన పని యిది, 
ఎవరైనా ఈ కార్యానికి వానుకొంకు తెలుగు భాషా సంస్కృ తులకు మహాప 
కారం జరుగుతుంది, 


4. అన్నమయ్య సంకి ర్రనలలోని ల 
పారాణిక గాథా నిగెసాల 





పాతదైనా కొత్తగా భాసించేద్మిపురాణం (పురా అపి నవం పురాణం). 
క్‌ త్రగా భాసించేది వస్తువు అంటె కథ. సర్గం, (ప్రతిసర్షం, పంశం, మన్వంతర 0, 
వంశానుచరితం అనేవి పురాణానికి పంచ లక్షణాలు, ఈ లక్షణాలన్ని భూత 
కౌలానికి సంబంధించినవే. అందునల్ల జరిగిపోయిన వృ త్తాంతాలను కథలుగా 
చెప్పేది పరాణమని అర్థమవుతుంది. జరిగిపోయిన వృత్తాంతాలు పాతవి కాబట్టి 
ఆని కొత్తగా ఎలా కనిపిసాయని సందేహం కలుగుతుంది. పాత కథా సంఘటనల 
ద్వారా పాఠకుల (కోతల సమస్యలను పరిష్కరించడం, వారిని విజ్ఞానులను 
చేయడం పురాణాల పని. ప్పరాణం చెప్పడం, చెప్పించుకోవడం మనదేశంలో 
(ప్రాచీనమైన పద్దతులు. పురాణాలు చెప్పేవాణ్ళ పౌరాణికులు, ఒక బౌరాణీకుడు 
ఒక పురాణ కథను ఒక రకంగా చెపితే మరొక పౌరాణికుడు అదే కథను మరొక 
పద్దతిలో వివరినాడు. చెప్పే పద్దతిలో నవ్యత ఉంటుంది, కథాంశాలను వినే 
వాళ్ళ జీవితాలకు తగిలేటట్లు చెప్పడం నవ్యత. పురాణ కథలు పాతవైనా పౌరా 
ణికుని (ప్రతిభతో వింటున్న (పతిసారి కొత్తగానే అనిపిస్తాయి, ఇది పృరాణానిక్ర 
(పధాన లక్షణం. ఈ లక్షణమే లేకుంటే పురాణ సాహిత్యం ఎప్పుడ నున జీని 
తాలనుడీ తప్పుకొ నేది, 


(ప్రాచీన కవులంతా స్పరాణ సాహిత్యంలోని సూక్ష్ముంశాలను తమ 
కొవ్యాలలో విష్పలీకరించారు. వాగ్గేయకార సార్వభొముడై న అన్నమయ్య కూడా 
ఈ పని చేశాడు. అన్నమయ్య సంకీర్తన వాజ్మయం ఒక భక్తి సింధువు. భక్తి 
సింధువులో మునిగిన అన్నమయ్యకు సర్వం (శ్రీనివాస మయంగా కనిపించింది. 
శ్రీనివాసుడు పరమేశ్వరుడుగా. తాను బీవుడుగా తెలుసుకున్నాడు, బవుడు పర 
మాత్మను చేరుకొనే (ప్రయత్నం చేశాడు, పరమాత్మను (పస్తుతించాడు. తన 
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విిషాద్వెత చేదాంత కానా సంకీర్త 
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ఖాత రామాయజణారె ర నట్లు చెప్పబడింది, 
శ్రీదున్నారాయణాని విర్శాడూప౦, 


పృరాణ కథలతో పాటు 
ఫవ్య్టనింప బడతాయి. పృరాణ 
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అసమాసెమిన పాండిత్యం అలవోక గా, అ పయత్న పూర్వకంగా సంకీ రనలలో 
యము స్త ర 


కనిపిస్తుంది. సంకి ర్రనలలో కనిపించే పౌరాణిక విశేషాలను నిశితంగా పరిశీలి పే 
నాయానా టో 


మవుతుంది. సంకీ ర్రన౮లో ఆయన ఆర్థిక సామాజిక సాంస్కృతిక 
అంశాలనే గాక కుటుంబ వ్యవ స్ట వ్య కుల నడవడిక మొదలైన అనేకానేక 
అంశాలను పొందుపరిచాడు, అయితే ఈ విషయాల న్ని కీ (పపకత్త తులలో మునిగి 
సందర్భానుసారంగా ఉండడంచేత విడివిడిగా మనకు లా బాగా ఆలోచి స్తే 
వ రక్రవ్యాంశాన్ని దృషాంతపూర్వకంగా వివరించడానికి స్పరాణ కథలు ఉపయో 
గించినట్లు అర్దమవుతుంది. ఎంతటివారైనా విధికి తల వంచవలసిందే. ఈ 


విషయాన్ని న్రాపించడానికి పురాణ కథలు వినియోగింపబడినాయి, 


ఎంత సెయగలేదు యిటువంటి విధి యభప్ప 

నంత వానిని భికమడుగుకొన జేసే పల్ల వి 
కోడి చం(దుని బట్ట గురు తల్పగుని జేసె 

కూడి మలరంగ నిండుగోడి జేసె 

సూర కుడువంగ (దిశ ౦కుని నంత్యజుని జేసె 

వీరుడగు నీలుబట్లి మిదూపు జేసె 

అతిన నొడ్డుగ జూదమాడ ధర్మజు జేసే 

సతి నమ్ముకొన హరిశ్చం[దు జేసె 

కుతలపడ శూ(దకుని గొటె ముచ్చుగ జా 

మతీనూలి కురురాజు మడుగు జొర జేసె 

సడని పాట బజచి (బ్రహ్మ తలవో జేసె 

కొకరి కాలునికాలు దునియ జేసె 

అదరని విధికి విధియగు వేంక పేశు కృప 

పడ యకుండగ భంగపడక పోరాదు ఆధ్యాత్మ సం, ర్‌? 


అభవుడు (శివుడు) ఇతరులకు ఐశ్వర్య |పదాత, అయినా కూటికీ గతిలేని వానివలె 
భికమడుగుకొని జీవించాడు. జ్ఞానవంతుడై న చం(దుడు జ్ఞానహనుడై గురుతల్చగు. 
డయ్యాడు. అంటే గురుపత్ని యైన తారను కూడాడు, చేవతలకు రాజైన ఇం(దుడు 
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ఒక మానవాంగన పొందుకోసం కోడిగా మూరాదు. ఈ వఏషయాలనీ 
కాలలోని కవాంశాలు. ఈ సంకీ కొనలో ఇంకా ఇలాంటి పృరాణ కథాంశాలెన్నో 
ఉన్నాయి, డవతలు, నమసహోప్పరు హా 
అనుభవించారు. ఇక సాధారణ మానవులు చేయగలిగినడేముంది ? ఆన్ని వశల 
స్పరుష (పయత్నం ఫలించదు. విదికి ఎదురొడ్డి నిలవడం నాధ్యం కాదు. కాబట్టి 
ఎలాంత పస్టితులనై నా వెంపలు పడకుండా దె ర్యంతో ఎదుర్కో. వాలి అనే 
విషయాన్ని అన్నమయ్య ఈ కి ర్త ద్వారా తెలిపాడు. చేసిన పాపం నుండి 
తప్పించుకోడానికి భగపంతుని'కె నౌ సొధ్యం కావస్‌ పాపంవల్ల కొలిగే ఫలితాన్ని 
తప్పక అనుభవించవలసి వుంటుంచని అన షముయ్య నమ మ్మకం. భగవంతుడైన 
(శ్రీమన్నారాయణునిశే ఇది తప్పనప్పుడు నామాన్య మానవులు ఎలా తప్పించుకో 
గలరంటున్నాడు కింది సంకీ ర్రనలో._ 


ఎటి వారికి నెల నిటి కర్మములు మ్‌” 
డు య ప్ర 

యిటి వారికి నింక నేది (తోవయ్య [సత వి॥ 
డు ౯c? 


పాము జంపిన యట్లి పాతకమున పెద్ద 
పాము మీద నీకు బవళింప వలె 


కో నలి జంపిన కరతనల్ల నొక్క 

కోములీ.'నెద బెట్టుకొని యుండవలసె 

బండి విరిచినట్టి “పాతకమున పెద్ద 

బండి బోయిడవై పనిచేయ టక 

కొండ వెతీకిన యట గుణమున డితువుల 

కొండ మీద నీకు కూచుండ వలసి ఆధ్యాత్మ సం. 5.180 


హః సంకీ రనలో (శ్రీ కృషావతార సుటాలను దరి ౦చీ ఆయా ఘట్టా లకు సంబం 
ఇ షః వి 
డించిన న్వామివారి అనంతర స్థితులను వివరించి 


నించాడు అన్నమయ్య, 


ఢి 
ణ 
క్త 


ర్మానుభవ సిద్దాంతాన్ని వ్యాఖ్యా 

ల, ఒక వీరుని జీవిత ఘట్టాఎను వివరీంచడానీకి పృురాణ కథనంళతటేన 
సంక్షీ పంగా చెప్పడం లేక వీరుని జీవిత ఘట్టాల అను వివరిస్తూ పు రాణ కథనంతటేసి 
న్ఫురింవజేయడం, 
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రామరాదు చంద రామపా రాతదవలోదనా రాఘవా 


సామితి భరత శ తుఘ్నుల తోడ జయమందు దశరథ రాఘవా పల్లి వి॥ 


రసు కూకటుల రాఘవా ౬ చిన్నారి వొన్నారి రాఘవా 
గరిమ నా వయనున దాటికి జంపిన _ కౌసల్య నందనా రాఘవా 
ఆడవి యజ్ఞము గాచు రాఘవా = అశ్రాహరునివి లు విరచిన రాఘవా 
సిరులతో జనకుని యింటను _ జాలకీ డెలగి పెండ్లాడిన రాఘువౌ 
మలయు నయోధ్య రాఘవా = మాయామృ గాంతకా రాఘవా 
చెలగి చుప్పనాతి గర్వమడచి దైత్య _ సేనల జంపిన రాఘవా 
సొలసి వాలి జంపి రాఘవాదండి = స్నుగీవునేలిన రాఘవా 
జలధి బంధించిన రాఘవా లంశశు సంహరించిన రాఘవా 

ఆధ్యాత్మ సేం, 5.217, 


మానవుడుగో దశరథుని పుతుకుగా జన్మీంచిన శ్రీరాముడు చేనీన వీరోచిత మైనే 
పనులన్నిటిని చెప్పడం మానప్పుని క రవ్యోన్ముఖుని చేయడానికే. ఇన్ని పనులు 
చేసిన తరువాతనే (శ్రీరాముడు దైవంగా స్తుతింపబడినాడు. మానవుడు మహ 
సీయుడు కౌవాలం'పే కర్తవ్య పాలనలో వెనక పడకూడదనే సత్యాన్ని ఈ సంక 
సంకీర్తన బోధి స్తున్నది, 

9, భగవంతుసి కంటె కొన్ని సందర్బాలలో భ కడె గో గొప్పవాడని చెప్ప 
డొసికీ, భగవంతుడు చేసిన పనులు భక్తులకు మార్గ నిశ చేస్తా ముని చూపడానికి 
పురాణ కథలను దృష్రాంతాలుగా (గహించడం. 


సృష్టి క్ర్చత్వం, లక్మీసతిత్వం తప్పు తక్కిన అన్ని విషయాలతో 
ముకు లేన భకులు పర మేళ్వరునితో సమూానుఐలని నిత్యవిభూతికి నిలయ మైన 
వెకుంఠంలో స్వామి సన్ని ధలో ఆనందిస్తూ వుంటారని శీ) వైష్లవం చెప్పుతుంది, 
అన్నమయ్య ఈ విషయాన్ని పురాణ కథల ద్వారా తన సంకీర్తనలలో సృష్టం 
చేశాడు, శ్రీరాముడు చేసిన పనులన్ని హనుమంతుడు చేశాడు. పైగా ఈ పనులు 
చేయడంలో (శ్రీరాముడు పడినంత (శ్రమ హనుమంతుడు పడలేదు, ఆనలీలగో 


డు 1పలవి॥ 
య 


జలధి బంచించిదాపె చలపట్టి రాఘపుడు 

అలరి పాచిక దాపెి హనుమంతుడు 

అలుకతో రావణుని యదటణచె నతడు 
తలచి మెరావణుని దండించే నితడు 

కొండ పెల్పిగించె త్‌ ల్లి గోవర్గ్షనుడతడు 

కొండతో సం: వియె శై గోరి యితడు 

గుండు గరచె నహల్య కొరకు సీతాపతి 

గుండు గరగగ వాడె కోరి యితడు 

అంజనా చలనము జుదనతడు (డ్రి వేంక పేజ్‌ 

డంజసీ తనయుడా యనిలుజుడు 

కంజా స్త కుల రామ ఘనుడు దానును దయా 

సంజమాయ మంగాంబుధి హనుమంతుడు 


ఈ సంకీ ర్రనలో భగవంతుడు భ్‌ కో కళకు సదమూగులుగా చూపబడీనారు, ఓకరు మితీ 
త. నురొకరు మేటి. ఒకరు ఏలిక మరొకరు బంటు. వీరిది యజమాని 
పృనాది, భక్తిలో తరించిన సేవకునికి 


నారా టి 


నా = 
ఇవక సంబంధం. ఈ సంబంధాసికి భ 


యజమాని గుణం అబ్బుతుంది. 


త్ర 
అజా 


1, భక్తులకు భగవంతునితో గల సంబంధం చెపుతూ ఆ భక్తుల కథలను 
వివరించి తద్ద్వారా ఆ కథలకు ట్‌ లోక ప్రాచుర్యం కలిగించడం. 

భక్తి (ప్రధానమైన పుకాణ కథలను [పచారం చేయడం భక్తిని (ప్రచారం 
చేయడమే అవుతుంది. ఈ కింది సంకీ ర్హనలో అన్నమయ్య భవరోగాలను 
పోగొట్టుకోడానికి (శ్రీమన్నారాయణుని శరణు పొందడమే గొన్న మందని 
చెపుతున్నాడు, 


180 వ్యాసభండారోర 


కొనరో కొనరో మీరు కూరిమి నుందు 
ఉనికి మనికి కెల్ల _ నొక్క ్ట మందు పల్ల వి॥ 
(ధువుడు గ నిన మరదు ఇ తల్లియు (బహ్లోదుడు 
చవిగా గొనిన మందు _ చల్లని మందు 

వ రోగములు ఏడి _ పాఠరగ పెద్దలుమున్ను 
జవకట్టి కొనినని = చృలమైన మందు 

నిలచి నారదుడుగొ = నినమందు జనకుడు 
గెలుపుతో గొని (బతి _ కిన యామందు 
మొలిచి నాలుగు యుగ ఎ ముల రాజులు సునులు 
కలకాలము గొని = కడగన్న మందు 

అజునకు పరమాయువై _ యొసగిన మందు 
నిజమై లోకము లెల్ల = నిండిన మందు 
(తీజగములు నెజబుగ = తిరు వెంకటాది'పై 
ధ్వజమె త్తి గోనెటి . దరినున్న మందు 


శ్రీ మన్నారాయణుడ నే ముందు. ఉనికికి మనికికి ఆధారమైన మందు. అ మండే 
'దెవర్డులు రాజర్జులు రాజులు మొదలైన వారు (బహ్మానంద౦ పొందడానికి అనువెన 
ల. సను స్త స విశ్వాసానికి సృష్టి క త్ర ర్రయెన (బహ్మకు పరమాయువు ఆమందు. 
మలతో కోనేటి గట్టుననున్న ఆ నుందు ముల్లోకాలకు తెలిస సటట్లు “నావలె 
perl పరిమార్చే మందింకొకటి లేదు. అని ధ్వజమె త్రి చాటినది, ఈ 
సంకీర్రన (ధ్రువుడు, (త్రహ్హాదుడు మొదలైన భక్తుల కథలను స్ప ఎశీస్తూ భక్తి 
_పొశ నాన్ని చాటుతున్న ది, 
ముకుందమాలలో కులశఖరాళ్వారు కృషుడు అనే అమృతమొక్క.శే జనన 
E09 
మరణాదీ దుఃఖాలను తొలగించే దివ్యాషధమని___ 


వ్యామాహ [పమౌషంము ముని మని వృత్తి (పవృతో త్యోషధమ్‌ 

దై త్యేం (దౌ క రౌషధిమి pen సంజీవ వనై కౌష షధమ్‌ 

భక్తాత్యంత హి తౌషఢమి భవభయ (పఢ్వంస స కౌషధమ్‌ 

(శేయ; (పొ కిధౌషధిను సిబనున శ్రీకృష్ణ దివౌ్యోషఢమ్‌ 
(ముకుందమాల ౬ 24వ కోరం 


హ్యూానభ౦ండార 9 48} 
అనే శ్లోకంలో కీ రించాడు, ఇలాగే అన్నమయ్య వరా డ్రా 


“వేదమం[త మింకచేలపేరు వెల్త ంకులు సేల 
సృడమిధరుడు మాకు భువనాషధము” 


అని, “అన్ని టికినిది పరమౌషధము = వెన్నుని నామమె విమలౌషధమనము"” అని 
కీర్తించాడు, 

ర, అన్నమయ్య పురాణ కథలద్యారా జనులకెదురయ్యె లౌకిక విషయాలను 
సరిష్కరించే (పయత్నం చేశాడు, 


కలదిడి వోసుఖము గలిగినను = గర్భము నిలువక మానునా 
దులసికొమ్య కర్మలకు జొచ్చిన = నుగుడ బుట్టువులు నూనునా ॥పల్త వ! 


పరగనిం దజి తుడు హనుమంతుని = (బహ్మోస్తుంబున గటి 
అలానే చి 
అరయనందు సె మోకులు గటిన = నల(బహ్మోస్ర్రము వది 
డు లో 

పరిపరి విధముల నిటువలెనే హరి _ (బవ త్తి నమ్మిన నరుడు 
తిరుగ కర్మమార్గమునకు జొచ్చిన = చవుడు తన వాత్సల్యము వదలు 
అలరిన సంసార (శమ విడిచి = యడవిళలోన జడభరతుడు 

తలపుచు నొక యిట్లి బెంచినంతనే _ తనకును నా రూప్పుదగిలె 
ములుగుచు లంపటములు చెగవిడిచి _ మోతను వెవకెడి నరుడు 
కలవని దుస్సంగతులు ఇంచినను  వాసనలంటక మానునా 


ఒక పెద (ప్రయత్నంతో జీవిత ధ్యేయాన్ని సాధింపగోరినవాడు దానికి తగిన 
ఆర త సంపొదించుకొని మరల దుస్పాంగత్యం "పెంచుకుంటె జన్మ హెతువులై న 
మాలిన్యాలు అంటుతాయి. చేసిన [ప్రయత్నం భగ్న యె పోతుంది. ఈ విషయాన్ని 
అన్నమయ్య వాల్మీకి రామాయణం సు9దరకాండో 18వ సక్షలోగల ఇంద్రజిత్తు 
వృ త్తాంతంలొ నిరూపించాడు, ఇం(దజి త్తు హనుమంతుని అహ్మాస్రుంతో 
బంధించి నురల మూకులతో కట్టి చేశాడు (బవ్మోస్ర పభావం తెలియక ఆలా 
చేసినందువల్ల (బహ్మాఫ్త (పభావం పూనుమంతుని మీద లేకుండా పోయింది, 
ఇలాగే జడభరతుని వృతాంతం కూడా. సంనొర (భమను వదలి పెట్ల అడవిలో 
నాసంచేస్తూ జడభరతుడు అక్కడి ఒక ఇల్లీని పెంచాడు ఇది అతనిలోని (పవృ శత్తిని 


Re న్యాస భ్‌ంణాల్‌ 6 


4 
జ 


(పేరేపించి అతనికి ఇబ రూపు కలిగేటట్లు చేసంది, ఈ విషయాలను తెలునుకుంటీ 
సాధారణ మానవులు కూడా తమతను బీవితధ్యేయ సాధనలో ఎదురయ్యే సమస్య 
లను పరిష్కరించుకో గలుగుతారు. 
6. ఆన్నమయ్య సంకీర్తనలలో దళావతారస్తుతి చేసిన కీ రనలెన్నో 
యాట జాల అవ 
వున్నాయి. ఆయన స ఫల కాటి జుంినికూడా కొన్ని విభాగాలుగా చేసి 


పరిశీలి ర్రీట సన 


అ అ” పష గ! జాల న 2 ౮ ౨ 
(అ) SUNS OD COE CoO రిక కృతా లు 
Mt) Er లు స్ట జ్‌ న ్‌ 
అగో ప చి ఆశాల నా. 
ళన షు ల జం. 
రె గో జడ బ Fa ren వ a జ్‌ జా = 
ఇందరిక నకియంలు = లిచ్చు చయ 
Tt 
క్‌ టి సి ఉట చో my eg జ్ర 
నందునగు మంచి బం = గారు డయ 1పలది॥ 
es 


వలనె న కొనగోళ్ళ = వొడి చేయి 
aa 
తనివోక బలిచెత _ దానమడిగి 


మొనసి జలనిధియమ్ము _ మొనకు దెచ్చిన చేయి 
మెనయ నాగేలు ధరి _ యించు చేయి 

పరసతుల మానములు _ వొల్లు 
తురగంబు బఏపెడ్‌ = దొడ్డ చేయి 


తీరువెంకటాచలాధీశుడె _ మోక్షంబు 


1 


ఈ సంకీ ర్రనలో మత్స్య కచ్చవ వరాహా గాకోసింహ వామనాది దళావతారాలు 
(ప సుతింపబడినాయి, 
[rn + 
(ఆ) ఒక పెద భూతాన్ని వరి ౦చె నెపంతో దశావతార వదన. 
లు దం £౬ం 


పుడమి నిందరిబపె _ భూతము కడు 


వో కతీoణార :: 1 కస 


౮, న tru టే మును 
RAs న న re 
న జో ళం క! yn బుళ్ళు సళ 
రం క cog) స. i గాలి i న 
(3) 
x గ్గ (| 
కసలి కవియు చ = లటి భూతము 
జల్లి క్ట గ్‌ా ణా జో శ ఆ శనీ ఒడ 
OTE) WO = YY COD 


ఖు ఖో ఖా జి” 
గాటు జదల విం. రపు భూతము 
బూటరి సం ము ఎ నుసి భూతము 
(7 
క్‌ క 


గో జో అంట్ల ఆన్‌ if ఇకో భో 
bes a) i) Cy) గలి జ 0 We Sc a 
warin l) 


uaa తో 
(గాలి) గో nT eT a Ch PO 
(9 (0 
f 
w లో 7 భే క | Pe గొ | ఇల యుకే ల i జ్‌ 
Madey ఆం సక Mad a స గ సాత్‌ య! 


గో +7 గ్‌ f శో లో ౯! జ జ్‌ న 
పుం టు పుహో ఆ భొతము 


ఈ సంకీ నలో సర్వభాతాబను శనలో లయం పజేసుకొన్న అది భూతమెన 
అలాని ప య 
తించదిడినాయి. అసలు భూతం ఏ 


(శ్రీమన్నారాయణుని దళాపతొర అఅలు నుతి 
ణు 4 ప ఫ! జో rae pe we 
దొందరినో పదితే ఈ సెనుననాతం పృడదమీలొని వారందరిని పడుతుందని చెప్ప 


డంలో సాయి సర్వొన్నళి: టిశ్వవ్యాప 
(ఇ) దళాపతార బబ సతి “డి సెట్టి సంసారి సాధ జీవితాన్ని 
(౮ a 
నినరించడం 


నంసొరమే ములు ఎ సకల జనులకు 


రంసాంకని ఖే క్తి _ గలిగితే చాలు పల్ల వి॥ 


పయ టల అద సొధించితే ములు 

న్‌ శా. ₹ ఇ ఫె ఇల జా జాబ్‌ 

ODN ED ఏ తటలో స = దాగుదిండు యులు 

క ప wk "yam, శ లో క 
కం Pegi యణ a a మాదిం? గకుంకు సలు 


కా బలం లాం ఇళ్ళు నట్టి ల జ ౧ త అం 
Wh) bah) mt (లి స్‌ కనే. pore Dr Gd వీ రక టి 
గ్‌ 


1 స ఉగ య ఇ 1 వార్త ను 

లోవ fae SEA క OU కో “గం Fis dy హల 

జ , న్‌ శో ఇ వ తో బటి అచ Xe 

Mote Wu సు ఆ చిలంురుం రు యుల 
Wu RR uw. ఓ గై sf ల ఆచ జ 

PPO రో క ai Muy pom ర ఎ న క్ర నక 


లు 


జా ఇ జ ఇ 
Ese ఆగ cere 
aa (i 


గ్గ 
£3 
GG 

3 
gh 
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వఠకొంతల భంగ = పరచక్రుంపే మేలు 
దొరకని కళవులు ౬ దొక్కకుం కే మేలు 

క : 
అరుదైన శ్రీ వేంక _ ట్మాద్రి విభుని గొల్చి 
యిరవై నిశ్చంతుడై తే _ నిన్నిటా మేలు 


షి పనినై నా సొపించాలంపే స కముమెన మా 
ములను ఆశయించకూడదు. ఈ రక 


“తలో (పయత్నించాలి, అపమార్గ 
ప ను తగ ను. 
(సయత్నించి భంగపడదడం కంది మిసకుండగతమ మంచిది. వివిధ సందర్భాల్లో 
దేవుడు (పయత్నించి సాధించిన పనులని) మానవులకు డృష్టాంత్రాలుగా శః 
సంకీ ర్హనలనో చూపబడినాయి. 

(ఈ) దశావతారాలను ఒకే నంకీగ్రనలో వర్షించడ మే గాకుండా ఒకొక్క 
అవత్తారాన్ని ఒక్‌) క్క Se Fe] నలో కూడా అన్నము తవ 


ఆ au? a 


హరణక నృసింహావత్రారాన్ని వరించిన కింది సంకర్తనను చూడవచ్చు. 


శరణని (బతుకరొ ౬ జనులారా 
గరిమ మెర'సెనిదె = కనకప్ప సింహము ॥ పల్ల వి॥ 


అహరహముల (బ ౬ హ్లాదుడు దొరకొని 
బహు విధముల హరి ౬ మహిమలు వొనరగ 
కహకహ హిరణ్య ౬ కశిపుడు నగిహరి 
హజమేదియని _ చజచె గంభము 
డశాొవత్రార వర్ణనలు అన్నమయ్య సంకీ రనలలో మరెన్నో రకాలుగా కనిపినాయి. 
అన్నమయ్య pra వర్తన (ప ప త్యేక 


రం గం ర్‌ ఏలి సై ఏదో ౭ ఒఅ పొరాణికొంశం 
లేని కీర్తన కనపడదు, వివిధ (పయోజనాల దృష్టితో. ఆయన పొరాణిక కథలను 
నంకీ ర్రనలలో స్పృశించాడు. 


అన్నమయ్య ఆధ్యాత్మ సంకీ 


